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الدمرس الأول من اختصام علوم الحديث 


المد لله رب العالمين والصلاة والسلام على المبعوث رحمة للعالمين سيدنا مد وعلى آله وأصصا 

أجمعين؛ أما بعد؛ 

فنبدأ بحول الله وقوته بشرح كناب "اختصار علوم الحديث" للحافظ الإمام المفسر عاد الد 

الفداء ابن كثير رحمه الله تعالى المتوفى سنة 774» وهو من علاء القرن الثامن الهجري. 

واذا ذكرنا السنين في الشرع؛ فنعهد التارج الإسلاعي الذي كان يؤرخ عليه الصحابة رضي الله تعالى 
ھک 9 3 0 0 التي كان يعقدها | 37 8 

0 5 السنين؛ ؛ فإننا 6 ورخ اثباعاً لأصعاب ۰ الله صي هذه 
قاعدتنا دائً؛ خصوصاً في عام الحديث؛ إذا ذكنا موا م ليد الرواة ة ووفياتهم؛ فنعني به التارج الهجري. 
فالحافظ ابرق کر توق س :774 تحري؛ فهو من علاء القرن الثامن . 

سابقاً -؛ ونعتبر هذا الكتاب الذي معنا هو الكتاب الثاني - كما قرره بعض أهل العام - في التأصيل في 
والبعض يقم "نخبة الِكّر" للحافظ ابن حجرء والأمر سهل إن شاء الله ؛ فسواء قدمت "اختصار 
علوم الحديث" أو "نخبة الفكر"؛ فالأمر ليس فيه بأس ؛ فهي كتب متقاربة ليست بعيدة عن بعضها . 
وكا كان يقول بعض علاء الحديث: هذ اعد وعم تن فلا يحتاج إلى كثرة الدراسة النظرية؛ فلو 
درست فبه كدايين أو خلاقة؛ يكنيك إن شاء الله نظرياً ثم بعد ذلك تأفي الناحية العملية وهي الهم 
OT‏ الرجال وعم العلل؛ فندرس في هذه الفنون 
الثلاثة بعض الكتب ثم بعد ذلك ننتقل إلى المرحلة العملية؛ وهي الأهم . 


١ 








في مصطاح | ادر نحن ق ثلاثة كتب؛ "البيقونية". و"اختصار علوم الحديث". و"نزهة 
النظر". ومن أراد الزيادة؛ فيقراً "تدريب الراوي "(0) ؛ فقراءته مفيدة ونافعة . 
يي "الكت" على ابن الصلاح للحافظ ابن جر؛ فه و کناب ماتع جداً وان کان 
صاحب التدريب قد نقل اص د 

هكذا يكون ال: تدرج في دراسة عام "البيقونية". ف > ف "اختصار علوم الحديث" > ف"نزهة 
الفظر" ثم بعد ذلك يقرأ طالب العلم ما فتح الله عليه؛ خصوصاً "تدريب الراوي"» و"التكت" لابن 
جر . 
نحن في المرحاة التأصيلية فتقد "البيقونية" و"مختصر علوم الحديث" و"برهة النظر" ونعتبرها كافية إن 
ءآ لطالت: | العلمء | ذا درس | الطالب هذه الكتب الثلاث وأتقنها؛ بعد ذلك بإمكانه أن يقراً أي 
کتاب ف المصطلح؛ ally‏ أ أن يفهمه بسهولة إن شاء الله؛ لأن مرحلة التأصيل العلمي الماد ا أن 
تعطي طالب العام المفتاح كي يستطيع أن يفتح ويدخل إلى بستان العلوم؛ بستان الكتب؛ فيقرأ وينبل 
NS‏ 
علوم الآلة هذه تمكنك من فهم ل ان 
الفن؛ لا؛ بل يدئسك مثلاً فى في المصطلح بعض | لكتب التي تستغني بها عن كتب أخرى؛ بحيث 
تستطيع بعد ذلك أن كن المصطلح لوحدك. 
في النحو مثلاً؛ إذا درست كتابين أو ثلاثة عند الشيخ بعد ذلك تستطيع أن تقرأ وحدك؛ فلا تحتاج 
الا 
ولس معنى التأصيل العلمي ا ن تدرس على الشيخ ثم بعد ذلك تقول: آنا آهيت هذا العام؛ لا؛ فأنت 
أخذت المفتاح» ثم بعد ذلك تحتاج أن تفتح الباب وتدخل وتهل من هذا الخير» وتقرأ من الكتب 
النافعة في الفن . 
ندرّسك مثلاً في علم العقيدة؛ جمل عقيدة أهل السنة واجماعة؛ تدرس مثلاً "لمعة الاعتقاد"(3, 


1- "تدريب الراوي" للسيوطي 
- علوم الآلة هي: اللغة والمصطلح وأصول الفقه 
3 لابن قدامة المقدسي(ت620) 
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"القواعد المغلى"(7), "الواسطية"(2, "الطحاوية "۳ » ليس معنى هذا أنك أكتفيت بهذا؛ لاء بل لابد 
لطالب العلم أن يلع على كتب السلف في العقائد؛ خصوصاً کتاب "الشريعة للآجري» "شرح 
أصول اعتقاد أهل السنة" للالكاي, "السنة" للخلال» "السنة" لعبدالله بن الإمام أحمد؛ هذه 
الكتب لابد لطالب العام أن يطلع علما وأن يمر عليها؛ لابد له من ذلكء» هذا الأمر ينبغي أن يكون 
هذا الكتاب الذي بين أيدينا الآن هو المرحلة الثانية من دراسة مصطلح الحديث خاصةء وهو 
"اختصار علوم الحديث" للحافظ ابن كثير مؤلف كتاب التفسير المشهور عندك . 


اختلف العلاء في اسم هذا الكتاب؛ هل هو اختصار علوم الحديث» أم اسمه الباعث الحثيث؟ 

قال بعض العلاء: هو اختصار علوم الحديث؛ وليس له اسم غير هذاء وتسمية الباعث الحثيث ليست 
من ابن كثير؛ بل من تسمية أحد امحققين. 

وقال البعض الآخر: لا؛ هذا الاسم قد وضعه ابن كثير. 

والله أعلم بالصواب. 

وعلى كل حال؛ فالقضية قضية تسمية؛ فالأمر فيها سهل إن شاء الله. 


.| “لس 
اذا سئي هذا الكتابُ اختصار علوم الحديث؟ 
لأنه اختصار لكتاب اکر منه؛ وهو كتاب "علوم الحديع”" الصلاح (ٿ643) أو "مقدمة ابن 
الصلاح"؛ هو نفسه» وقد سماه ابن الصلاح "علوم الحديث". 


1- لابن عثمين (ت1421) 
2- لابن تعمية(ت728) 
2 الطحاوي(ت321) 
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عام المصطلح في بداية أمره لم يكن مُصَكَمَاً على النحو الذي بين أيدينا اليوم؛ فعندنا اليوم جموعة من 





الكتب المصنفة فيه يسّرت هذا العلمء لكن قبل ذلك لم تكن هذه الكتب موجودة على عهد البي كلع 


وما بعذه. 

فقي بداية الأمركان الصحابة يسمعون أحاديث النبي في منه؛ وكانت عندهم حافظة قوية» وهم 

-» وكانوا يسمعون من الي وينقلون عنه الرواية ويتورّعون فيا وليس e‏ كذابء فکانت 

الأمور تشي بشكل سايم والمد لله. 

ثم بعد ذلك في آخر عهد الصحابة وف أول عهد التابعين؛ بدأ يظهر الكذب على البي قلي ويظهر 

الخلل في رواية بعض الرواة عن النبي ي ؛ لذلك يقول محمد بن سيرين: (كنا لا نسأل عن الإسنادء 

فلا وقعت الفتنة؛ قلنا : سموا لنا رجالک) ‏ . 

1 يفتشون وينقبون عن الرجال؛ حتى يعلموا من الذي يأخذون عنه ومن الذي يتركون حديثه. 
ت القواعده لم وضعها العلماء من أدلة الكتاب والسنة ومن معرفتهم بأحوال الرجال؛ 

كتب بعص العلاء بعض الفقرات في مصطلح الحديث كالإمام مسام في مقدمة كتابه» ولم يُفرد كتابا 

خاصاً لمصطاح الحديثء إلى أن جاء المحدث الراعرمزي؛ وهو من علماء القرن الرابع؛ فألف كتابه 


"المحدث الفاصل" في على مصطاح الحديث. 


هذا العام ؛ سی مصطلح | ا ویسی أصول | اا ولسعى عم الحد 
م بعد ذاك المت المصنفات فيه؛ ومن أشهرها كتب ا اا قد ل كه 


1- أخرجه مسا (15/1) 


نت N," RF‏ 
۸ م الى 


/ 
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ثم جمع الحافظ ابن الصلاح' فوائد كتب الخطيب البغدادي2 في كتابه وسماه: "معرفة أنواع علوم 
الحديث". أو 0 0 "كا هو مشهور عند بعض أهل العلم. 

جع ابن الصلاح الخلاصة والفوائد المهمة من كتب الخطيب البغدادي في كتابه هذاء فكان لهذا 

ثم أخذ الحافظ ابن كثير هذا الكتاب وا 

اعتنى العلاء بكتاب علوم الحديث» فشرحه الكثيرء ونظمه البعض» وعلق عليه البعض» واختصره 
البعضء ومن اختصره: الحافظ ابن كثير رحمه الله 00 هذا الذي بين أيديناء وني 000 
واس ا م ET r‏ 9 : 
لکن بعض الختصرين لا يكتفي بهذا؛ بل يعيّل ويضيف أشياء وفوائد ؛ وهذا ما فعله مؤلفنا ابن كثير 
حه اللّه ؛ فلم يقتصر على الاختصار؛ بل انتقد وصوّب وغأط وزاد فوائد من عنده رحمه الله. 

وقد كان لهذا الكتاب قبول عظيم عند أهل 1 

ونحن نحرص في تأصيلنا وفي تدريسنا على | لكتب التي تتصف بهذا الوصف ؛ اي أ.. ن العلماء قد 


قبلوها وقرروها وشرحوها واعتنوا بها 0 فائقاً خاصاء فنرَكّر علا ما | ستطعنا إلى ذلك سبيلاًء 
هذا الكتاب مما يتصف ذه الصفةء فلا ألقه مؤلفه؛ اعتنى به العلاء اعتناء فائقاًء وحثٌّ بعض العلاء 
على دراسته 


وکان هذ ١‏ الكناب مقرأ عندنا في دماج ؛ کار و الله يحدّنا عليه > وکان يُدرّشُ في 
دماج بكثرة ؛ هو و"النزهة" و"البيقونية" وكان شيخنا بحت على ' 07 الراوي” ويدرّسه أحياناًء 
ولكن کا ذكرت لک؛ فان "تدريب الراوي" يأتي كرحلة متقدمة لمن أراد أن يزيد أو أن يقرأ وحده . 
واعتنى بتحقيق هذا الكتاب الشيخ أحمد شاكر رحمه الله؛ وهو من د المتأخرين المعروفين 
باعتنائهم بهذا | e‏ وطبعة قديمة 
أيضأ مطبوعة في مصر جيدة كذلك ؛ لكن | لطبعة المطبوعة في امن جيدة جداً إن 


'- وهو من علاء القرن السابع» توفي سنة (643) 








قال أحد تلاميذ المؤلف - رحمه الله -: 
( سم الله الرحمن 0 قال شيخنا اللإمام) 





الشيحٌ في اللغة؛ هو لكبير؛ إما أن يكون كميراً في السن» أو كيراً في العام » أو أن يكون قد جع الكبر 


في ا أكثر من شيء. 
هنا الشيخ تطلق من 

بها الكبير في العلم ! 

الكبير في الشأ 

وشيخنا؛ تعنى عندنا معلمنا. 

ق لني يُقتدى بهء إذا كان له أتباع يقتدون به؛ يُسمى إمامأء وربماكان الإمام إماماً في 

الخيرء ورا يكون إماماً ف الشير أيضاء 

( العلامة) 

العلامة صيغة مبالغةٍ للعلم في لغة العرب؛ فهو كثير العلم. 

(مفتي الإسلام) 

أي ف زمنه 


عد 


أجل الاحترام وال e‏ 0 اصطلاحية يرا 
ذا أطلقت في ميداننا نحن؛ ميدان طلبة العام وا هل العلمء فتقال للكبير في د 


a 


` 


المفتي: هو الذي يتصدر للفتوى بين الناس» ومفتي الإسلام الذي يتصدر للفتوى ويفتي الناس مطلقاً 


في دين الإسلام هو البي ج » لكن هنا يُميّد بأهل زمنه ؛أي: مفتي الإسلام في زمنه . 

(قدوة العلماء) 

تعد هو البي وء > فهو | الذي يغه | کا وكليد يتين ا 
0-6 ينظرون إلى أفعاله التي توافق لسنة ويتبعونه عليها ويتعلمون منه السنة؛ فلا بأس أن يقال 




















( الحافظ المفسر) 
الحافظ من جمع بين العام بالحديث وحفظه . 


المفسر: العالم بالتفسيرء والحافظ ابن كثير له كتاب في تفسير القرآن بالقرآن وتفسير القرآن بالسنة 
وتفسير القرآن بآثار الصحابة رضي الله عنهم؛ وكتابه نفيسء وقد اختصره الشيخ أحمد شاك اختصاراً 
ماتعاً نافعاً في كتابه "عمدة 00 الكتب النافعة جداًء وهو أفضل ما ننصح به من كتب 


التفسير؛ فيكثر طالب العام القرا اءةّ والنظر فيه . 
( بَقيّة السَّلف الصالحين ) 
بقية السلف؛ يعني الباقي من هو على طريقة السلف رضي الله عنهم» هذا معنى بقية السلف 
الصالحين وماس عل طريهم كان واحد منهم . 
0 
0 


شرا و لفاروق؛ ل 9 شمر بلس ركنا . 
شعر الوصف بمدح أ و ذم ؛ صار لقباً للشخص . 

0-0 

هذه كنية» والكنية: ما بُدء بأب أو أم؛ أبو فلان أو أم فلان . 

(إسماعيل) 

هذا اسمه: إسماعيل (بن كثير) 

هب 


نسبة إلى قريش؛ فهو من قريش» وقريش القبيلة التي كانت تسكن مكة في عهد البي © وقبله. 


(الشافمي) 
مذهباً ؛ فابن كثير رحمه الله على المذهب | لشافعي . 
وايّباع المذهب منه ما هو مذموم ومنه ما لا بأس به ؛ 


فالمذموم: أ أن تتعصب للمذهب» حتّى لو جاءتك السنة عن النبي ليه؛ ترك السنة لأجل المذهب؛ 





` جر 
كطت27 ل تكؤكآ r‏ |7[ 0 























هذا مذموم 1 وصاحبه على خطر؛ فأنت مأمور باتباع النبي و واتباع 0 الصحابة ولسيت 

مأموراً باتباع مذهب الشافعي ولا مذهب أحمد ولا غيره» لا بأس أن تستنير بأقوالهم وتستضيء بها 
يو ا ااا سي 
لدي و وعد د تأوهم؛ كه صب لأمداهة م 


0 إذاءموتجودا فى يلاي نسأل الله لعافية . 
0 ل الأدلة, 6 اا 0 كيم 


ما الوجه الآخر من 0 وم الذين يتقيّدون بأصول المذهب؛ لكن إذا جاء الدليل وخالف 
المذهب يتبعون الدليل: فهذا لا أس به. بد 0 2 0 0 طريقة أهل الحديث دامًاً هي الأفضل؛ 
ر م الحديث 8 الغا ا 
هكذا مطلقاً لا يكون إلا النبي فَلي؛ فإنه إمام اة الحديث. 
لكلو - هذا بأنه إمام امه الحديث في زمانه؛ فلا بأس» وقد قيّده هنا بالشام؛ فقال: إمام مه 
الحديث 0 م م 0 00 
بن عد 9 التنوخي؛ ا باع م لوي أبو إدريس 0 
ومن الصحابة رضي الله عنهم أ أبو الدرداء وغيرهم رضي الله عنهم جميعاً. 
وقد كان الأمّة | العلماء كثيرون في بلاد الشام» وبعضهم أعظم علأ وقدراً حتى من ابن كثير؛ لكن لو 
َيدٌ: ف زمنه؟ فلا بأس 
وا محروس؛ يعني التي نسأل الله سبحانه وتعالى أن يحرسها وأن يقيها شر الفتن وشر أهل الفساد 
والمفسكدين 
وبلاد الشام معروفة اليوم؛ هي فلسطين والأردن ولبنان وسورية» وليست كل سورية؛ فإن ما بعد 


3 0 
ا ۸ 








ےا 
الغبر ليس من الشام؛ وأما ما بين النبر والبحر فكله من بلاد الشام؛ كذلك بعض الحدود ما بين 
سورية وتركيا ؛ ما بين الهر والبحر؛ هذه أيضأ داخلة في بلاد الشام» يعني يوجد في تركيا بعض بلاد 
الشام؛ وهي قليلة» وأما البلاد التي ما بين نهر دجلة والفرات فهذه تسمى قدياً بلاد الجزيرة وليست 
من بلاد الشام . 

(قَسَحَ الله للإسلام والمسلمين في أيامه) 

لعله يعني بذلك الدعاء؛ ئ يدعو أن يوسع الله سبحانه وتعالى بالخير في وقته. 

(وبلَمَهُ في الدارين أعلى قصده ومرامه) 

هذا دعاء أيضاً؛ نسأل الله سبحانه وتعالى أن ببلغ ابن كثير رحمه الله قصده ومرامه. 

والمرامُ والقصد معناه| قريب» يعني ذسأل الله سبحانه وتعال أن يناه أعى ما قصد ف في الدنيا وفي 


الآخرة. 





معهد الدين القيم 
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الدمرس الثاني من " اختصاس علوم الحديث 15 





قال ابن کشر - رحمه الله -: ( المد للهء وسلامٌ على عباده الذين اصطنى . 
أما بعد: فإنَ عل الحديث النبوي - على قائله أفضلٌ الصلاة والسلام - قد اعتنى بالكلام فيه جاعة من 
الحقّاظ قدياً وحديثاً). 
عام الحديث قسمان: 
عم | ادي رواية» وعلم | الحديث 00 
عم الحديث رواية: هو معرفة القواعد التي يُتوصل با إلى معرفة حال الراوي والمروي. وبعض العلماء 
يقلب؛ فنُسمي هذ اعم ات دة والأمر في هذا سهل. 
کے بهذا الم غل آ غبت رواية بيطي روا اة و الود الى رصل ما إل ر 
عن ررك الروك لذي صا راجن ی 0 الكتاب إن شاء الله؛ 
معرفتها تسمى عام الحديث» أو نفس القواعد تسمى عام الحديث» أي: هذه القواعد أو معرفتها هي عام 
الحديث: 
أي قواعد ؟ 
اعد التي نصل من خلالها إلى : معرفة حال الراوي؛ هل هو ثقة» ضعيف» يُقبل خبرهء برد خبره ؟ 
ا ا 
نعمل به؟ هذا يسمى عام 0 : 
ن فالعام الذي سندرسه الآن هو القو عد التي توصلنا الى معرفة رواة الحديث من ناحية قبول 
خبرهم وعدم قبوله» وتعرّفنا الحديث 0 أو لا يُقبلء هذه القوا لقواعد هي عام الحديث» أو 
معرفة هذه القواعد هي عام الحديث رواية . 


أما القسم الثاني من عام الحديث ؛ وهو عام الحديث دراية - والبعض يسميه رواية » والأمر سهل كا 
ذكرنا - هذا القسم يختص بالمتن؛ معرفة عريبه . 
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رھ کرت اکت ت ا ای اس مشهورة» كلانه عرية كبا یت میرن 
ليست كثيرة الاستعال» فتكون غريبة؛ فتسمى غريب الحديث . 
وله كتب خاصة» كتب في معرفة غريب الحديث؛ فهر معك كلمة غريبة في الحديث لا تفهم معناها؛ 
م اه 1 
مثلاً : ا إذا بلغ الماء تين لم يحمل الث "00 فأنت ت لا تعرف ما معنى "القلتين"- القلتان 
فا تريد أن تعرف المعنى ؛ فتبحث عن هذه الكلمة في كتب غريب الحديث؛ تجد معناها 
هناك . 
هي كتب محمة ومفيدة جداًء من أكبرها وأنفسها وأنفعها كناب ابن الأثير: "النهاية في غريب الحديث 
والأثر"» وهو كتاب نافع ومفيد وواسع . 
وكذلك تجد هذه الكلمات في معاج اللغة العربية . 
فهذا القسم؛ وهو قسم الدراية؛ يختص بعرفة غريب المآن؛ كلمة غريبة في متن الحديث؛ معنى الحديث 
وضبط ألفاظه وتحريرهاء يعني يختص الشغل في هذا العلم في المثن من ناحية الفهم والضبط للكلمات؛ 
فهم معنى الكلمة» فهم معنى الحديث بشكل جمل» فوائد الحديث» هذا القسم يسمى بقسم الحد 
قرايةة و ی ی رو 
إذن علم الحديث قسمان ؛ هذا القسم الذي بين أيدينا هو القسم الأول؛ علم الحديث رواية الذي 
يختص بصحة الحديث وضعفه سواء من خلال معرفة حال الراوي أو حال الحديث نفسه . 
أما القسم الثاني فتجده في كتب شروح الحديث ك " فتح الباري" مثلاً؛ فإنه مختص ب"صحيح 
البخاري"؛ يشرح و يفصل أحاديث "يح البخاري" »وك " شرح النووي على صحيح مسا "» 
و"شرح ابن رسلان على سنن أبي داود" » كذلك كتاب "عون المعبود على سنن أبي داود" وما 
شابه؛ هذه كتب شروح الأحاديث» وهي تختص بالنوع الثاني؛ بقسم الدراية. 
موضوعنا هنا: هو القسم اول 

هذا الكتاب | ار لقواعد التي إذا عرفتها وأتقنتها؛ تمكنت من معرفة 
أخوال رواة الأحاذيث: ومعرقة أخوال الأحاديث نفسها. 


1- أخرجه أحمد (4605).» وأبو داود (63) و(65)ء والترمذي (67)ء والنسائي (52)و(328): وابن ماجه (517و518) عن ابن عمر. 
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إذن عم الحديث يشمل ما يتعلق بالحديث كله وهو قسمان؛ 
القسم الأول الذي يتعلق بالصحة والضعف؛ وهو موضوعنا. 
وهذا القسم بإمكانك أن تقسّمه الى ثلاثة أقسام 

1. عا المصطلح الذي هو معرفة هذه القواعد . 

2. عم الرجال 

3. وعم العلل 

0 والا فهذه الثلاثة كلها تجدها في هذه القوا 2 لقواعد؛ في عام المصطلحء 
أكن هذه القواعد منها ما يختص بالرجال ومنها ما يختص بالعلل ومنها قواعد متعلقة بالصحة والضعف» 
عمد الحديث تدس في هذه الكتب . 
وسنتوسع أكثر قليلاً في علم الرجال بعد أن ننتبي إن شاء الله من دراسة المصطاح؛ نبد بعلم الرجال» 
ثم بعد أن ننتهي من عام الرجال ندرس كيفية جمع طرق الحديث؛ أي : البحثء وهذا النوع من العلوم 
- علم البحث - علم مم جداً لا يمكن لطالب العم أن يكون طالب عل مكنا ولا يعرف أن يبحث» 
الل سا سروك 0 ار ار عار موي 
درس خاص ! ن شاء الله 





ثم بعد ذلك عل | ا ذا لم يكن عندك علم بعلم العلل لن تتمكن 


e‏ وإذا تكلم علاء العلل لن تستطيع أن تفهم علهم» > وهذا 
ا ن شاء الله- الل 0 
0 نحن الان في المصطلح ثم بعد ذلك ندخل على الرجال وعلى البحث ثم بعد ذلك على عام 
لعلل» ولك لا غجلا . 
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ل‎ O OS كن احد منكم من الحم على‎ 
ر جل‎ 2 





تل اتيت العام وأن أهسره لكء لكن ليس يإمكاني أن آخذ المعلومات وأضعها في 

” لتسهيل والتيسير بقدر تممه مك داس ثم الباقي 
0 أنت» إذ 00 واغدنيت بنفسك؛ تعلمت؛ واذا بكاسلت ضئعت؛ 
فالأمر إليك. 


طريقة الدراسة 
احرص على أ ن تراجع الدرس الذي تأخذه» 0 طويلة» | كنت 
مشغولاً؛ فبإمكانك أن تراجع الدرس أكثر من مرة قبل أن يأتي الدرس الذي بعده» وهذا ما أحدّك 
عليه؛ اجعل لهذا درس نصيباً من يومك» راجعه من 1 إلى آخره يوميأًء وإذا أردت أن تبداً 
بالدرس الثاني فلا تبداً به حتى تراجع الدرس الأول من الأول إلى الآخرء ثم ابد بالدرس الثاني» 
وعندما تنتهي من الدرس الثاني لا تبداً بالثالث حتى تراجع الأول والثاني» ثم ابداً بعد ذلك بالثالث؛ 
وهكذا. 
إذا استطعت أن تحفظ المتن فطيّبٌء فإن لم تستطع وشقّ عليك؛ فركّز على: 
التعريفاتء والقواعد. والتقسيمات. والأدلة؛ هذه الأربعة ركز علا جيداً؛ علّم علا 
عندك بعد أن يتم تفريغ الدرس» انسخها في ورقة وعلّم عليها واحفظهاء كررها يومياً 
حتى ترى أنها أصبحت محفوظة كاسمك. وثُراجعها يوميّاً؛ فإن آفة العلم النسيان. 
والقضاء على النسيان إنما يكون بالمراجعة اليومية. وبإكثار المراجعة. هكذا تقضي 
على النسيان. 








قال: (فإنٌ عم الحديث التبويّ) 

إضافة علم الحديث إلى (النبوي)؛ لأنه حديث البي 85 . 
قال : (على قائله أفضل الصلاة والسلام؛ قد اعتنى ON‏ ا 
بوه وشرحوه وألفوا فيه المؤلفات؛ لبيانه للناس وتعلههم هذا العم المهم النافع المفيد 

قال : (كالحام والخطيب) 

هذه أمثلة على العلماء الذين اعتنوا بهذا العام وإذا ذكرت هذه الأمثلة ؛ تعرف أن هؤلاء العلماء قد 
ألفوا كتبأ نافعة عند علاء الحديث يحتنى وتم بها وتكون مراجع لأهل العلم. 

الاک النسابوري : هو همد بن عبد الله بن مد بن حمدويه المعروف بابن ن المع 4 أو فبك الله 
النبسابوري» مات سنة (405)» وهو من 2 القرن الرابع » وبقي في القرن الخامس مس 
سنوات» وكتابه في علم الحديث اسمه: و يد س e‏ 
0 الحديث» وقد حققه أحد المصريين وهو أبو إسحاق 0 0 والذار 
الناشرة للكتاب هي : دار 00 

قال : (ومَنْ فبلا من الأئّة) 

كأبي محمد الحسن بن عبد الرحمن الراعرمزي» مات بعد سنة (360)ء فهو قبل الخطيب والحام . 
لماذا | نذكر توا ريد لرفاة؟ 

حتى نعلم طبقات العلاء؛ مَنْ سبق مَنْء ومن کان يعيش في زمن مَن؛ فهذا له أثر كير في الأحكام کا 
فهنا عرفا السابق واللاحق ف التأليف؛ من خلال الوفيات؛ فالراعرمزي سبق الاک إذاً قن لف 








قالوا: أبو مد الراعرمزي في كتابه: "الحدث الفاصل" هو أول من ألف كتاباً مستقلاً في علم 
الحديث» وقبل ذلك كانت توجد مؤلفات ليست كتباً مستقلة؛ بل فصولاً تجدها في بعض الكتب؛ كا 
ألف في عل مصطاح كتاباً م 
0 (ومن بَعْدَما من حُمَاظ الأمة) 

كابن الصلاح؛ وهو عفان بن عبد الرحمن أبو عمرو مات سنة (643) من علاء القرن السابع» وهو 

فا کا "علوم الحديث 5 الذي ١‏ ختصره ابن كثير» والذي ندرس اختصاره. 
كتاب "علوم الحديث" لابن ن الصلاح > والبعض يسميه "مقدمة علوم الحديث" والبعض يسميه "مقدمة 

9 ابن الصلاح" + وقن | م هذا الكتاب. 


اذا ختصر ابن كثير مقدمة ١‏ بن الصلاح ؟ 


قال: (ولماكان من أهم العلوم وأتفعها) 

أي : لماكان علم الحديث من أهم العلوم وأنفعها 

كلمات العلماء دقيقة؛ وكل كلمة يعنون بها ما يقولون؛ ققد قال: 0 ل )» ولم يقل: آم 

ارم > والفرق: أن (من) هذه تبعيضية؛ أي أن هناك علوماً محمة» إما أنها تفوقه أو أا مثلهء لكن 
راد المؤلف أن يبن أهمية هذا العام وأنه من أهم العلوم؛ أنه عم وسيلة فلا يفوق مثلآ عل 

0 تفسير كتاب الله تبارك وتعالى» لكنه عام حم وحم جداً؛ إذ لا يمكنك حتى تفسير كتاب 

الله ومعرفة تفسير السلف إلا بعلم الحديث؛ لأن التفسير يعقد كثيراً على حديث الي قل ولا 

يمكنك التمييز بين الصحيح والضعيف منا إلا بعلم الحديث» والفقه كذلك يعقد على حديث البي ي 

ولا مكنك القبيز بين الصحيح والضعيف منه إلا بعلم الحديث؛ فهذه العلوم التي هي أهم من عل 

ا 

قال : ( أَحبَبتُ أن علق فيه مُخْتِصّراً نافع جاوما لمقاصد الفوائو) . 

يحب العلماء أن تكون لهم مشاركة في العلوم المهمة؛ لأن الله سبحانه وتعالى إذا بارك لك في عمل من 
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هذه الأعال وشاركت في علم حم؛ اهتم به أهل العلمء فإذا اهقوا بهذا العلم واهقوا بكتابك؛ تكون 
منفعة كتابك كيرة» لاا 0 الأجر العظيم من الله سبحائة 
وتعالى» وهذ | الذي يسع إليه e‏ لى الشهرة» ولا يسعون إلى منافسة الأندادء 
ولا إلى ثناء مر لله والأجر العظيم منه سبحانه وتعالى . 

يعني لو سألك شخص ؛ هل تحب أن تكون علا ؟ 

تقول نعم؛ كي أحشر في زمرة العلاء. 

بيغا شخص آخر يحب أن يكون من العلاء لثني عليه الناس ويكون رئيساً؛ رأسأء هذا مطلبه دنيوي: 
کا جاء في الحديث: أن أول من تسعّر بهم النار ثلاثة ومنهم عالم وقارئ للقران يَمْنّ الله عليه سبحانه 
وتعالى بفضله ثم يسأله؛ علمتك القران وعلمتك العلم؛ ماذا فلت به؟ يقول: ره فيك وعلمته فیك. 
فيقول: كذبت أقرأت ليقال قارئ وعلمت ليقال عالم؛ خذوه إلى النار”'). فسأل الله العافية والسلامة. 
الأمر خطير ليس سهلاً؛ هذا العمل الذي أنتم تقومون به الآن؛ طلب العلم؛ أفضل عمل يقوم به 
المسام في هذا الزمن إذا أخلص النية لله سبحانه وتعالى فية؛ لأنه کیا كانت الحاجة إلى العلماء اكبر؛ 
كلها كان العمل في هذا المجال أعظمء و جداً في هذ | الزمان» فالناس بحاجة إلههمء 
بحاجة إلى العام الذي معهم؛ فهم حملة شريعة الله وحملة التوحيد وحملة السنة؛ حملة الدين الحق» إذا 
ذهبوا؛ ذهب الدين» کا قال البي :"حتى اذا لم يبق غانا ف اقاس وا ا 


فسثلوا فأفتوا بغير علم فضلوا وأضلوا"”» فبقاء الدين ببقاء العلماء؛ علاء السنةء وذهاب الدين 
بذهاب العلاءء کا دل عليه هذا الحديث الذي معنا. 


1 - خر مس (152) من حديث أي هريرة؛ قال: سععت رسول | الله 5 ص © يقول: " ِن ول الئاس يُقْضَى يَومَ م الْقيَامَةٍ عله جل 
اسْتُشْهدَ > اني به عرق عة قرا قال: قَمَا عملْتَ فيا ؟ قَالَ: الت فيك حَتَّى اشتشهذٹ > قال: كَذَيْتَ > وَلَكِنَكَ فَائلْتٌ لِأَنْ يِقَالَ: 
جَرِيكء فَقَدْ قيل» م ر به قشب على ويه حى أي في الارِء وَرَجُل تلم الي َعَم قرا رانء » قات په عه يمه راء 
قال: فما عَيلْت فيا ؟ قَالَ: تعلفث اليل > وَعَلَمْفُةُ وَقَرَأتُ فيك الفرانَء قال: كَذَيْتَ > وَلكِنَكَ تعلفت اليم ليقال: َال وَقَرَأْتَ الْمُرَانَ 
لیقال: هْوَ قاری > ققد قيلّ» م أمر به قشب على وجه حى ألتي في الگارء > وجل وَسَعَ الله عَلَيْهِ > وَأَعْطَاةُ مِنْ أ ضئاف الْمَالٍ كله 
e‏ ل ا م 00 ب َالَ: كَذَبْتَء وَأَكِتَكَ 
اليه لبخاري o‏ و ا OT‏ رضي الله عنبياء 
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فيجب علينا أن نعظّم علاء السنة بلا عَلوء ونحترتهم ونحرص علهم و على مكاتتهم ؛ لا أن نحرص 
على إسقاطهم لكل شهة مر معنا أو هوى في نفوسنا أو لرياسة وحسدء عام السنة ذُرَةُ نفيسة 

حرص عليه» لا إذاته؛ ولكن لما يحمله من توحيد وسنة» واحازامه و تقديره وتعظهه با ليق به لأجل 

السنة التي معهء لأجل التوحيد الذي معه» إذا علمنا من الشخص أنه عالم توحيد عالم سنةء وبأنه 

محعباو لا سيان حصي الحرص وأن ننصره وأن نعينهء لا لذاته ؛ بل | 

معه من التوحيد والسنة» وا نتركه إلا أ أن يأتبنا شيء واضم لا خفاء فيه خالف فيه | العقيدة أ أو المنيح 

وصار بذلك مبتدعاً ؛ ؛ هنا ان قن مرا م يعد عالم سنة؛ هذ هذا يُترك؛ فإنما عظمناه وأحببناه لأجل 

التوحيد والسنة الذي معه» فإذا تركها؛ ثرك. 

والختصر يكون ألفاطه قليلة ومعانيه كثرة؛ هذا معنى الاختصار. 

قال: (نافعاً)؛ يعني لا يريد أن يكون فيه خلل؛ لأن الاختصار رما أدى إلى نقصء لكن إذاكا 

الختصر أو الاختصار دقيقاًء وكان صاحبه عالمأ متفنناً؛ فإنه يحرص على أن لا حل بالمعنى مع 

الاختصار؛ فيكون نافعاً. 

قال : (جامعاً لمقاصد الفوائد) أي إنه لن يضيّع شيئاً من المطلوب» فع ودر لا أنه سيحرص 

على أن تبقى مقاصد الفوائد موجودة, أي المراد من هذه الفوائد يبقى بوجوذاً في هذ | الختصرولا 

يخل به . 

قال : (ومانعاً من مُشكلاتٍ المسائل الفرائد) 

المسائل الفرائد ؛ هو جمع المسألة الفريدة» أي مسألة واحدة؛ مسألة معينة» رما يكون في هذه المسألة 

إشكال» فهو يقول: في هذا الختصر سأزيل هذه الإشكالات من هذه المسائل؛ لن يكون فيا إشكالات 

إن شاء الله : 

قال : (ولماكان الكِتابُ الذي اعتنى بتهذيبه الشيخ الإمام العلامة أبو عمرو بن الصلاح تغمّده الله 

e 

التبذيب هو التصفية والتنقية؛ لأن ابن اح أخذ كتب الخطيب : لبغدادي؛ جمعها وأخذ زبدتها؛ 

خلاصتها وفائدتها؛ فصفًاها 1م 0 الخلاصة؛ وجمعها 0-0 "علوم الكديث": 

فالتبذيب معناه التصفية والتدقية . 








أي لا كان كتاب ابن الصلاح هذا وهو "مقدمة اب بن الصلاح' ' مشهوراً في زمنهم بين طلبة علم 

ت ول بتر ارت ل حي العلماء يها؛ لأن الأصل في طالب العلم أنه لا يتحرك في 
هذا العام إلا بناء على نصيحة شيخه أو مشايخه في كيفية الطلب؛ فيحتاج إلى توجمهم وتعلههم. 
اسمع يا طالب العام ! 

وظيفة العالم المعام المربي ليست فقط تلقين معاني كتب خاصة؛ فهذا الدرس الذي يلقيه العالم هو 
واحد من وظائف العالم؛ إا الوظيفة الآكبر من هذا هي التربية على العلم ؛ كيف يتلقاه الطالب» وكيف 
يعمل بهء وكيف يتخّق بهء هذه وظيفة نممة ؛ لذلك كان العلاء داماً ينصحون طلبة العام أن يأخذوا 
عن العلماء مباشرة» فكانوا يحرصون على الرحلة لطلب العلم ومجالسة العلاء للاستفادة من أخلاقهم 
وتربلتهم» من توجبهاتهم المباشرة. 

عندما يكون طالب العلم بعيداً عن العال؛ فإنه ما استفاد من العلوم؛ سيبقى ضعيفاً في ممارسة هذه 
ولعلكم تلاحظون إذا التقيتم ببعض طلبة العلم الجالسين للعلاء؛ تجدون أثر العلم فهم ؛ بخلاف طلبة 
العلم الذين تراهم بعيدين عن العلماء ستجدون أثر العام فهم ضعيفاًء وهذا شيء مشاهد؛ لأن التربية 
المباشرة لها أثر كير على طالب العم . 

فإن فُقِدت الرحلة لطلب العلم ومجالسة العلماء؛ و ما استطعت الرحيل ؛ فا لا يدرك كله لا يترك 
جل ما لم تتستطع إدراکه کاملا؟ TT‏ ا ؛ تواصل مع بعض آهل العام 
عن طريق غير مباشرء اليوم يسر الله سبحانه وتعالى الهواتف» تواصل مع عام أو مع أحد المشاج 
على الهاتف . 

رعا تقول : م يرذون ! 

00 لا يرذواء هل تعرف ل اذا ؟ 

لفتن وقليلي التربية كار ومزتجون جداً ويفسدون» والعا اوالشى اسع ور ون 

e‏ الأحمزة ويفرق؛ ما أدراه الطب عتا رک لمق > لكن تأكد أنه لو 
ك لفتن والخوض فما وتتعامل معه بلق وأدب 
؛ فإنه لن يتركك» وسيحرص عليك أكثر من حرصك أنت على نفسكء هذا ظننا بمشايخنا وعلهائنا 
وهذا أمر قد وجدناه فهم من خلال مجالستنا هم» إذا ميزك وعرفك ؛ فأبشر بكل خير . 
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الاك احرصوا رارك الل فك دعل طلب الل ا اعا ي أو عن طرخ التمرة التواضل... 
قال : : ( ولماكان الكتاب الني اعتتى بتهذيبه الشيخ ارمام العلامة أبو عمرو بن الصلاح تغمده الله 
برحمته من مشاهير المصنفات في ذلك بين الطلبة لهذا الشأن ) . 
بين طلبة الحديث . 
و ن الطلبة لا يشتهر عندهم e‏ عليه 
ا لجال في السابق؛ كان e‏ ا لى العام ويسآله ما ES‏ ؟ أي کتاب 
اقرأ فيه ؟ باي كتاب أ بدأ؟ كف ا أدرس e ١‏ التوجيبات الا 
إذا درس وحده ؛ سيتخبّط» لكن بتوجيهات العلماء؛ تضع قدمك على 0 الأولى الصحيحة في 
طلب العام . 
الا كي 
e‏ س a‏ جل أن يبي اذا 
اختصر هذا الكتاب بالذات دون غيرهء لكن أنت تستفيد | لان أنه كان من e‏ 
آم يحفظون المتون؛ إذا نحن شي على طريقهم» ونحرص على حفظ المتون . 
يسأل كثير من الشباب ؛ هل أحفظ المآن؟ 
فنقول له : نعم احفظ المتن» لا تترددء لا داعي أ ن تسأل في هذا » متن تريد أن تدرسه؛ احفظه إذا 
اد اوسوات لي ل ب رد و م 
000 لي - ذكر هذه الفائدة في كتاب. 

أن أقول مشايخنا لمن لهم قدر ومكانة في نفسي حتى وان ۾ م أطلب عليه العام ؛ لكن استفد 
e‏ 000 | المعنىء لکن شيخي الذي أخذت عنه العام ك ا 
رحمه الله - وهناك اثنا أو ثلاثة لا أ أحب ذكر أسائهم وأدعو لم؛ امال الان لله أن يغفر م ويرحهم . 
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لكن هذه الفائدة استفدتها من أحد مشا السنة هل النصح؛ ؛ نصح بهذه | الفائدة؛ 

إذا كنت غير قادر على الحفظ فأكثر من كار | اكب من > ستين» سبعين مرة بقدر ما 
تستطيع» وانظر بعد ذلك النتيجة؛ ستجد كثيراً من عبا ت الكتاب صارت محفوظة عندك وا ان كنت 
غير قادر على حفظها في لافنا 

وأنا أوصيك على كل حال بالتكرار وكثرة المراجعة؛ أهم شيء في تثبيت المعلومات سواء كنت تريد 
أن تحفظها أو تفهمها؛ أكثر من المراجعة 


قال | 0 
أي: لما كان هذا الكتاب من الك لكب المشهورة عبد طلية العم » ويحرص بعضهم على حفظه؛ سلكت 
وراءه» يعني سرت خلفه. 
قال : (واحتذيثُ جذاءه) 
يعني اقتديت به 
0 
: يعني ركزت على كتابه واشتغلت فيه . 
ا أن هذ ا الناس؛ إذاً اذا الايكون لي فيه دور 0 
قال : خضرت ا سيظه 4 ل لدم ار Ea‏ 
قال : (ونظمت ما فَرَْطَهُ) 
يعني هناك أشياء وزعها في الكتاب بين وشمالاً مع أنه كان ينبغي أن تكون خلف بعضهاء فاحتاجت 
إلى تنظيم» قال : نظمتها؛ رتبتها وجمعت بيا و رکا ف . 
لكن هذا الذي قال ابن كثبر أنه سيفعله لم يفعله؛ كان يريد أن يفعله لكن ما ثم له ذلك ؛ والله أعلم 
بالأسباب . 
ل 
أي ذكر ابن الصلاح في كتابه علوم الحديث خمسة وستين نوعا من أنواع الحد 
وتنويع أنواع علوم الحديث هذه محل وي هل العام؛ بعضهم جعل 017 
النوع الأول الصحيحء النوع الثاني الحسنء الضعيف» المرفوع» الموقوفء ...إلى آخره» هذه كلها أنواع» 
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وقد ليلع امان ال کر رسعو ن اله هر رر ر سان دا 
المصطلحء » وما ستدرسونه هنا أوسع بكثير. 

يقول ابن كثير: إن ابن الصلاح ذكر في كتابه خمس وستين نوعأء لكن بعض العلاء قلل» و 
ا ای فل کیا م ا yy‏ 


e‏ یٹ إل س وسن ف 0 0 أنواع 
الحديث إلى خمس وستين نوعاً ليس اجتهاداً من ابن الصلاح ؛ ولكنه تبع في هذا التنويع الماك 
النيسابوري - رحمه الله - في "معفة علوم الحديث" . 


قال ابن كثير : (وأنا - بعون الله - أذكر جبيع > مع ما أضيف إليه من الفوائد الْملتقّطَة من كتاب 
الحافظ الكبير أبي بكر البهقي» اني 00 إلى 0 السنن"). 

يريد ابن كثير : أنه سيذكر الخسة وستين نوعا التي ذكرها اين الصلاح ؛ لن يحذف مها شيئاء ولكنه 
سيضيف إلا فوائد. 

وهنا أفادنا فائدة؛ أن كتابه ليس مختصراً اهل + لس هو فقط لتقليل الكلام والحرص على بقاء 
0 لابل سيزيد إضافات من عنده؛ يفيدنا بها. 

هذا الكتاب لس مختصراً فقط لكتاب "علوم الحديث"؛ نما فيه فوائد تد زائدة زادها ابن كثير - رحمه 

الله - کا سيأق معنا ! ن شاء ا ES‏ الحافظ الكبير أ أن بكر البمبقي. 
والبميقي: هو أحمد بن الحسين بن علي أبو بكر البهقي من تلاميذ الحا التيسابوري» وله روايات 
كثيرة عنهء مات سنة (458)» من أشهر كتبه "السنن الكبرى" وهو كتاب نفس جداً؛ بل هو أكبر 
کتاب ف أحاديث الأحكام. 

من كتتب السنن الختصة بأحاديث الأحكام كتاب: "سان أبي داود"'» وهو مشهور وهو أصم من کتاب 
السنن الكبرى للبمبقي"؛ کن کک الحاديية» واک أحاديث الأحكام تجدها في "السنن الكبرى" 














الكتاب يمحل إل كتاب للبمقي نفسه اسمه "السنن الكبرى". 


قال :(وقد اختصرته أيضاً) 

يعني اختصر كتاب "المدخل" 
قال :(بنحو من هذا الغط) 

يعي على لسن الطريدة 

قال :( من غير وکس ولا طط ) 


قال :(والله المستعانٌ وعليه القكلان) 





هذه الفوائد التى التقطها ابن كشر؛ التقطها من الكتاب المسمى ب "المدخل إلى كتاب السئن"؛ هذا 
بن كن من 


الوكس هو: النقص» والشطط: مجاوزة القدرء يعني من غير نفص ولا زيادة أي شيءٍ مخل. 
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ذو تعداد أنواع E‏ 
أنواع الحديث التي ستذكر معنا: 
اا عي ضعيفٌ» مسد متنصل» مرفوع؛ موقوڭ› مقطوع» مرسل» منقطم؛ معضل» 
مدلْش» شاد منكرء ما له شاهدٌء زيادة الثقةء الأفراذء العلل المضطربُ» الذرخء الموضوعء 
المقلوبثء معرفةٌ من قبل رواية» معرفة كيفية سماع الحديث وإسماعهء وأنواغ المكمّلٍ من إجازة وغيرهاء 
معرفةٌ كتابة الحديث وضبطهء وكيفيةٌ رواية الحديثٍ وشرط أدائهء آدابُ المحَرّثِء آدابٌُ الطالب» 
معرفة العالمي والنازل» المشهوثء الغريبُء العزيرء غريبُ الحديث ولغتهء المسَلْسلء ناس الحديثِ 
ومنسوخة» الضحف إسنادا ومتنآء مُخكلف الحديثء اليد في الأسانيدء خن الْرسَلِء معرفةٌ 
الصحابةء معرفة التابعين» معرفة أكابر الرواة عن الأصاغِرء المد ورواية الأقران» معرفة الإخوة 

واحدء من له اسا ونعوتثٌ متعددةٌ المغرداث من الأسياوه معرفةٌ السا والکی» م عرف بأحعه دون 
كنيته» معرفةٌ الألقاب» الولف والمُختلف» المت والْمتقء نوع مركب من اللذين قبلهء نوع آخر من 
ذلك» من ُب إلى غبر أبيهء معرفةٌ الأنساب التي يكلف ظاورهها وباطِئهاء مَغرفة المهماتء توارية 
الوقياتِ» معرفة الثقاتِ والضعفاءء مَنْ حلط في آخر عبرو مَعْرفةٌ الطبقاتء معرفة الموالمي من العُلماء 
والرواقء معرفة بلدانهم وأوطانهم) . 

وهذه الأنواع كلها ستأتي مفصلة بإذن الله تعالى وسنتحدث عن كل نوع في موطنه . 

قال :(فهذا تنويع الشيخ أبي عمرو وترتيية رحمه الله) 

يعني هذه هي الأنواع التي ذكرها أبو عمرو بن الصلاح في كتابه "علوم الحديث" وذكرها بهذا الترتدب . 
قال :(وليس بآخر الممكن في ذلك؛ فإنه قابلٌ للتنويم إلى ما لا يحصى) 

يعني من الممكن أن أزيد أنواعاً أخرئ كثرة جداً أكثر من هذه الأنواع. 

قال :( إذ لا تتحصرٌ أحوال الرُواة وصفائم وأحوال مُتون الحديثِ وصفاتها) . 

يعنى لما كان تنويع علوم الحديث متعلقاً بأحوال الرواة وأحوال متون الحديث وصفاتهم» وهذه الأحوال- 
أحوال الرجال وأحوال الحديث - لا تنحصر؛ بل هي كثيرة ؛ فمكن أن نخرج بأنواع كثيرة جداً لعلوم 
ا 
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هنا الكلام لابن كثير؛ فإنه إذا قال : (قلت) ؛فالكلام له 

في البداية بان باختصار كلام ابن الصلاح» ثم بعد ذلك بعلن فيقول: قلت. 
قال: (وفي هذا كله نظر) 

إذا قال العالم: في هذا الكلام نظر؛ فإنه يعني: أن عنده اعتراضاً على الكلام؛ الكلام لا يعجبه» ويوجد 
خطأ في الموضوع. 

قال: (بل في بَسْطِهِ هذه الأنواع إلى هذا العدد تَكَلرٌ) 

أراد ابن كثيرٍ هنا: أنه لا بر أصلاً على تنويع الحديث بهذه الطريقة» فتنوعيها إلى خمسة وستين نوعا 
يرف اا کر ولا داعي لهذا كله 


قال :(إذ يكن إِذْماج بعضها في بعض) 

أي: لماذا ب ومن الممكن أن ندخل بعض الأنواع في بعض ؟ 

كإدخال رواية الآباء عن الأبناء والعكس في رواد بة الاكابر عن الأصاغر والعكس؛ ای جا نوع من 
أنواع | يا اسمه: رواية ية الأكبر عن الأصاغرء وهناك نوع ثانٍ ع يقال له: رواية الآباء عن الأبناء. 
السؤال: رواية الآباء عن الأبناء لست داخلة في: رواب ية الأكابر عن الأصاغر؟ 

نعم هي 5 لأن الأب كير والابن صغير؛ إذن تدخل في صمن رواية بة الآكابر عن الأصاغر؛ إذ من 
0 4 الأصاغر الآباء عن الأبناء. 


ال e‏ ل ع سس 


إذن 0 0 ل ا الأصاغر). ولا عى أن نجعل هذا 
نوع وهذا نوعا آخر؛ فمكن دمج النوعين في بعضها وعندئذ لن يخرج معنا خمسة وستون نوعا؛ بل 


ستكون الأنواع أقل بكثير. 
قال :(وكان ایق ما ذكره) 
أي سيكون الدمج أنسب مما ذكره ابن الصلا 
7 ا ”© ا 









































ال ص ا و 

نتقد ابن كثير ابن اح انتقادين: 
اليا 00 
الثاني: ترتبها؛ فقد فرّق بين بعض أنواع يفترض أن تأني متتابعة؛ لعل هذا النوع في مكان ثم جعل 
النوع الثاني في مكان آخر بعيداً عنه 


قال '(وكان اللا ذَكْركُل تؤع إلى جازب ما ينايية) 
مثال ذلك: المدلس والمرسل الخفي؛ جع الحافظ ابن حمر في "النزهة" بيني وجعلها بجانب بعضها؛ لأن 
بيا علاقة؛ فهها يشتران في سقط خفيَ في اساد 
وكذلك جع الحافظ ابن حجر في "نخبة الفكر" بين المنقطع والمرسل والمعضل؛ لأا تشترك في كونها فيا 
سقط في الإسناد. 
أما ابن الصلاح فقد فرق بين بعض هذه الأنواع؛ فقالوا: هذا ليس مناسباً في الترتيب؛ فكان يإمكانه 
أن يرتب بطريقه أحسن؛ فإن الأشياء التي بينها علاقة يفترض أن تكون مع بعضهاء والأشياء التي لا 
علاقة كيرة بها لا بأس أن يفرقها. 
وکل هذا انتقاد اصطلاحي؛ فإنه وان کان له أثر في اک واحد له اجتباده . 
وقد اعتذروا لابن الصلاح عن هذا الفعل» ولاشك أن الذي يذكره ابن كثير هو الأفضل والا 
والاکل» > وهو الذي اعقده الحافظ ابن حجر في "نخبة الفكر "؛ فقد رتب اا 
ey‏ ت التي انثقدت على | بن الصلاح وعذّلها في 
كتابه | الذي صنفه في علم | 
قال ابن كثير: (ونحنٌ ريب ما تَدكُرهُ على ما هو الأنْصبُ) 
eT‏ بن الصلاح على ترتيبه الأنواع في 
کتابه ؟ 

لاء لم يفعل بفعل ابن كثير هذا ؛ بل رتب الكتاب على نفس ترتيب | بن الصلاح؛ وا لله أعام بالسبب. 
قال :(ورها أَدْمَجنا بعضها في بعض؛ طَلبَاً للاخيصار والْناسَبَةٍ) 
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ار أراد أن يصلحه؛ لكنه ل يفعل لا هذا ولا ذاك 
راد فعل هذ يك 


قال : (وتْنيَةُ على مُناقشات لابْدّ ينها إن شاء الله تعالى) 


أما هذه فقد وفى با؛ نبه فعلاً على بعض المناقشات وصوّب وغلط إ د 


جداً؛ ذلك فهذا الكتاب كا ن أنفع وأفيد لطلبة العام من دراسة ة الأصل وهو "علوم الحديث" نفسه؛ 
خلاصة ذال ڪ وزبدته موجودة في هذا الكتاب؛ وفيه زيادات مممة لطالب العام . 
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معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 
شرح الشيخ (علي الرملي) حفظه الله 


ا مستوى الثاني 


الدرس رقم (3) 


التاريخ: ا جمعة: 02/ذو القعدة/1440 م 


5 غوز/ 2019 م 








الدمرس الثالث من اختصام علوم الحديث 


النوع اول الصحيح 
هذا النوع الأول من خمس وستين نوعا من أنواع الحديث التي ذكرها مؤلف الأصل في كتابه "علوم 

الحديث:» وعدن هذا النوع هو نوع الصحيح » وقد تقدم معنا في ال فض م ماحم وسيكوه 

المت هنا | يا 

قال ابن كثير: (قال: اعلم - لمك الله وأياي - أنّ الحديث عند أهإه لي م إلى صحيح وحَسَنٍ 


0 


خُلْمَبَةَ أو ما أضيف إلى الصحابي أو 5 

هذا الحديث ينقسم إلى كحيح وحسن وضعيف؛ هذا من حيث القبول والرد. 

قوله: (عند أهله) هم آهل هل الحديث؛ الذين يشتغلون بعلم الحديث؛ تصحيحاً وتضعيفاً؛ ينقسم الحد 
عنده تقسمأ اصطلاحما يأ إلى صحيح وحسن وضعيف. 


هل هذه القسمة متفق علا ؟ 
نسمع الاعتراض من ابن كثير أولاً ثم بعد ذلك نشرح: 


يذكر ابن كثير فقرة من كتاب "علوم الحديث" لابن الصلاح ثم يعلق عليها؛ فيقول: قلت 
وقن 53 نا أن e‏ إحدى تلك التعليقات. 


إحدى طرق علاء | لسلف رضي الله عم أنهم کانوا يقولون: قال فلان؛ وهو يعي نفسه؛ فمثلاً يريد 


أن يقول: قلت؛ فيقول: قال ابن كثير؛ وهو يعني نفسه هو؛ هذه الطريقة تجدها في | الكتب القديمة 
لأهل العلم فلا تستفرها؛ القائل هو مؤلف الكتاب؛ يقول: قال فلان» ولو رجعت مثلا إلى 
"الأوسظ" لابن ¿ المنذر؛ ستجده يقول: قال ابن اندر كذا وكذا؛ |؛ ويعنى به نفسه رحمه الله. 
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وكذلك کانوا يقولون:(قلت)؛ وقد مشوا في وقتنا هذا على هذا الاصطلاح. 

قال : (هذا التقسيم) 

عي شر لحرت ل 

0 لد مشا سدم لوبي وم يا 

اعترض ابن كثير على ابن ح؛ فقال : هذا التقسيم الذي قسمته إلى صحيح وحسن وضعيف أو 

عزوته إلى أهل | يم 00 ي أساس قسمته ؟ 

لس عندك إ e‏ ا إلى حفيقة الأمر؛ هذا معنى قوله: 

لإن كان بالنسبة إلى ما في نفس الأمر)ء يعني إن 0 إلى حقيقة الأمر؛ وحقيقة 

الحديث إما أن يكون مقبولاً أو مردوداً؛ يعني إما أن نقبله ونعمل به» أو لا نقبله ولا نعمل به؛ وليس 

عندنا شيء ثالث» فار أردت حقيقة ا ولسست ثلاثية» يعني إما صحيح أو 

ضعيف فقط؛ E‏ أتت بالحسن ؟ 

ورعا قلت: لا ا ل٣‏ أريد لما في نفس الأمر؛ يعني لبس بالنسبة لحقيقة الأمر أنه مقبول أو مردود؛ بل 

- مسألة اصطلاحية؛ مره 00 00 000 قال 1 عرض 
ا 0 

وقد دک السيوطي في" تدريب الراوي "/0) هذا الاعتراض وأجاب عنه؛ فقال: (المراد الثاني)؛ يعني في 

اصطلاح أهل الحديث وليس بالنسبة ما في نفس الأمرء فنحن نسم بأنه ا لحقيقة الأمر لس 

عندنا إلا حديث مقبول ونسميه صحيحاء أو مردود ونسميه ضعیفاً وينتبى الأمي» لكن ف اصطلاح 


1- (1 /61) قال: ((تَنْييةٌ): قال ابن گثر: هدا اشيم إن کن ن بالشبة لها في تين الأمر فاس إلا صصح و اضطلاح 
الْمُحَيّيينَء فهو َنَم عِنْدَهْ إل كرون كلك وَجَوَابة أن الْمُرَادَ اللاي > الكل راع ۶ إلى هَذِهٍ التَلاثَةِ). 











فالا : هذه القسمة فقط را كر والردء يعني هذا التقسي بالنسبة ! إلى اول 





والمردوة؛ إن قبول ا 0 ورد وكل الأقسام | الباقية ترجع إلى هذه الأقسام الثلاثة؛ يعني ما أتدت 


من قسم؛ هو إما أن يكون صحيحاً أو حسناً أو ضعيفاء فهذه الأقسام الثلاثة تشمل جميع الأقسام . 
خلاصة الموضوع : التقسم اصطلاحي؛ يقسمون الحديث إلى صحيح وحسن وضعيف؛ هذا موضوع 
أول. 

موضوع ثاني ؛ هل هذا التقسيم عند أهل الحديث متفق عليه ؟ 

لا؛ بعض علاء الحديث يقسم الحديث إلى صحيح وحسن وضعيف» والبعض يقسمه الى صحيح 
وضعيف فقط» ولس عنده حسن؛ وهذا هو المعروف عند السلف قبل الترمذي؛ فإن الحسن 
بالمعنى الااصطلاحي ي المعروف حالياً لم يكن موجوداً ق قبل الترمذي» وإن وُجدت لفظة حسن عند من 
هم قبل الترمذي؛ إلا أنهم لا يعنون به الحسن لني هوا الحديث المقبول الأنزل رتبة من الحديث 
الصحيح؛ إغا يعنون الحسن اللغوي؛ كأن تقول وجه حسن يعني وجه جميل» هذا ما يعنونهء ولا 
يعنون 0 ؛ هذا قبل الترمذي رحمه الله . 
قال ابن e‏ ال (وأَمّا قِسْمَةُ الْحَدِيثِ | إلى يح وسن وَضَعِيفٍ فَهَذَا اول مَنْ عُرف أن 
ا وا ابو عسَى الذي وَلمْ تقرف هَذِه الْقَسْمَةُ عَنْ أحَدٍ قَبْلهُ). 

وقال© : ( ا ليزي يِن العلماءِ فما عرف عَم هَڏا اليم اللا لکن كوا يموت 
إلى صجيح وَصَعِيفٍ ...) 7 


إذن فالمسألة اصطلاحية ؛ إما أن شي على الاصطلاح القديم؛ فتقول الحديث صعيح وضعيف 


وثذخل الحسن ضمن الصحيح وتسمي هذا كله صحيحاً سواء كان صحيحاً أو حسناء أو أن تقسم 
القسمة ثلاثية» فالأمر راجع ! ليك من ناحية الاصطلاح ' إما أن قشي على هذا أو قشي على هذا؛ 
والأمر سهل. 

هذا هو المقصود من هذه الفقرة. 


1" جموع الفتاوى" (33/18) 
2» جموع الفتاوى" (35/18) 
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خلاصة الكلام كله؛ الحديث من 000 إلى صحيح وضعيف» أو إلى صحيح 
وحسن وضعيف » وبقية الأقسام التي لتى سنذکھا كلها را جعة إلى هذه الأقسام. والصحيح والحسن من 





قسم المقبول» يعني ! ذا وصفنا حديثاً ما بأنه صصيح» فى مقرل ل و الله به» وكذلك 


إذا وصفنا الحديث بالحسن. 
فإذا قسّمنا قسمة ثلاثية؛ كان عندنا صحيح وحسن وضعيفء فالصحيح والحسن قسمان يعمل بها 

نعتقد أن الحديث الصحيح والحسن قد قاله البي #5 أو قد فعله البي 4ء إذاك نعتقده ديا 
ل به على أنه دين؛ سواء کان ۲ كبحا أو کان کا 
أما الضعيف فلا يُعمل به عندنا؛ لأن الغالب على الظن أنه ليس ثابتاً عن النى كَل 
فذام ل اتن له بعاعديت ضعب و هذا جنيك عدن و هذا ديت u‏ 
الصحيح والحسن أعمل بها ويغاب على ظني أن البي #5 قد قالما أو فعلها؛ لذلك أتدين اء أما 
الضعيف فلا؛ لا يعمل به؛ لأن الغالب على الظن أنه غير ثابت عن البي كَل . 
فسواء قسمث الحديث إلى حيح وحسن وضعيف» أو قسمته إلى صحيح وضعيف؛ فالكلام نفسه؛ 
لذن النوية الذي هو حسن عند من يقسم القسمة الثلاثية؛ هو عند الذين يقسمون قسم ثنائية 
داخل في ضمن الصحيح الذي يُعمل به؛ لكنه لا يحكم على الحديث بأنه حسن؛ بل يقول كله صحيح, 
لكن الصحيح عنده درجات» وني النهاية کله يُعمل به . 
هذه خلاصة موضوع هذا التقسم . 

تعريف الحديث الصحيح وشروطه 


قال : ( قال : أما الحديث الصحيخ؛ فهو الحديثٌ المسندُ الذي يِتصِل إسناذة بنقل العَدْل الصابط عن 


العَذْل الصّابط إلى متتهاه ولا يكون شاذاً ولا معللاً) . 
ا ام العاقل البالغ الخاللي من , أسباب الفسق» > وبعضهم زا د: وخوارم المروءة؛ وقد فصلنا 





والاتصال؛ هو سماع كل راوي من الذي يليه من اول الأسياد إلى ارده .وقد فضا هذا اشا 
والإسناد والسند بمعنى واحد عند المحدثين؛ وهي سلسلة الرواة الموصلة إلى المثن. 
لكن المؤلف يقول هنا: (فهو الحديث المسند...) 
اذا حين عرفنا الصحيح فيا سبق لم نذكر كلمة (المسند) في التعريف ؟ 
لأن المؤلف في النوع الرابع الذي سيأني معنا إن شاء الله- وهو المسند - قد ذكر ثلاثة أقوال لأهل 
الحديث في تخر اسل 
ولكنه ذكر في تعريف الصحيح هنا قيوداً تُغني عن المسند على الأقوال الثلاثة؛ فلا حاجة لذكر هذه 
الكلمةء واختصارها أنسب. 
ونعني هنا: أن الأقوال التي ذكرت عند المحدثين في معنى المسند أنه: 

© أولاً: بمعق المرفوع 

© ثانياً: بمعنى المتصل 

© ثالثاً: بمعنى المتصل المرفوع. 
فعلى المعنى الأول؛ أن المسند هو المرفوع إلى الي ؛ عندنا في تعريف الحديث الصحيح ما يفني 
عنهء فقد ذكرنا: ( إلى منتباه) في التعريف؛ أي إلى أن ينتهي إلى الي كله أو إلى الصحابي أو إلى 
التابعي» إذ نكلمة (إلى منتباه) تغني عن المسند؛ فلا داعي ل (المسند) بهذا المعنى . 
وعلى المعنى الثاني؛ أن المسند: هو المتصل؛ فالمؤلف قال في تعريف الصحيح: (الذني يتصل إسناده 
بنقل العدل الضابط عن العدل الضابط)ء فشرط الاتصال فد دوع ادن كلمة (المسعد) زؤيادة لا حاجة 
لها . 
على المعنى الثالث الذي ذكر؛ أن المسند بمعنى المتصل المرفوع ؛ فكلمة (إلى منتهاه) وكلمة (ما اتصل 
إسناده بنقل العدل الضابط عن العدل الضابط) ؛ تغني عنها . 
إذن فالقيود المذكورة في التعريف تكفينا وتغنينا عن كلمة (المسند) فهي زيادة . 
والعلماء يقولون : التعاريف تصان عن الإسهاب؛ أي: لا ينبغي أن يكون فيا زيادات؛ لأننا لا فشر؛ 
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إغا نريد تعريفاً مختصراً ليس فيه إخلال» يجمع لنا أوصاف المعرّف ولا جرح عنه شيئاً ولا يدخل فيه 

شيئاً ليس منه» وهذا معنى كلام العلماء عندما يقولون: يحب أن يكون التعريف جامعاً مانعاً؛ يعي 

يمع وساف الف یٹ سبح وشم دت في نس اوقت ل کین فب رمات بشذاد فوا 

. بدأ ولا يخرح شيء منه عن التعريف‎ o 
هذا معنى وضع کک‎ 

فعندنا هنا إشكال في لفظة | اسند؛ أنه زيادة لا داعي لها فيتبثي أن نصون التعريف عن زياد ت لا 

داعي لها؛ فنحن نريد اختصاراً بقدر الإمكان ؛ فيقكن الطالب من الحفظ بسهواة, فكلية المسكد لمسند يوجد 

ما يفني عنها ؛ إذن نحذفهاء لا داعي لها . 

ثم في قوله: (بنقل العدل E‏ الضابط ) عندنا إشكال؛ وهو تكرار كلمة (العد 

الضابط)؛ فلو عدلنا عا إلى:(عن مثله)؛ لكان أخصر وتؤدي تفس المعنى؛ إذن فستفتي بها عن كلمة 

(العدل e‏ ۰ العدل ا 

5 یت فل ا لدي رغه تلل ن : إذ 
لاني 5 أوا لصحابي أو التابي» أما إذا عفنا الحديث بأنه ما أضيف إلى امرحم 

0 أو فعل ... إلى آخره» وليس داخلاً في ذلك فعل الصحابي ولا قوله ولا فعل التابعي ولا قوله؛ 

فعددئذ نقول: 0 لى البي قَيه. 

قال ( ولا يكون شاذاً )> وعرّفنا الشذوذ بأنه (خالفة المقبول لمن هو أولى منه)ء وسيأق إن شاء الله 

شرحه وتفصيله . 

ولا يكون معلل والمعلل : هو ما فيه علة خفية قادحة . 


والمعلل في اللغة: ما فيه علة . 


واصطلاحاً: ما فيه علة خفية قادحة 
وسيأق إن شاء الله تفصيل القول فيه» مع أنه تقدم ومر معنا في "البيقونية" . 








فوائد فيود 2 ھا ھا 
قال ابن كثير: ( أَخَلَ ين فوائد قُيوده» وما احرر بها عن اْرْصَلِء > لتيل والفْضَلء والشاذء وما 
فيه علة قادحة» وما في راويه نوع جرح ) 
اختصر ابن كثير جملة من الكلام؛ فقال: ثم أخذ؛ والمراد: ثم أخذ ابن الصلاح ببين فوائد قيوده. 
ما هي القيود ؟ 
قوله: الحديث ١‏ 307 احديث السد؟ هذا الأول 
الني يتصل إسناده؛ القيد الثاني 
0 
لقيد الرابع .. 

ل 0 ؛ لأنه يأتي في بداب ية التعريف بكلمة عامة؛ جنس 
e‏ أكثيرين» ثم بعد ذلك يبدأ بذکر كرات حرج بها أموراً حتى يقي لك المعرّف فقط. 
مثاله فها يذكرون في تعريف الإنسان؛ يقولون: هو حيوان ناطق. 
كلمة حيوان جنس يشمل كل ما فيه حياة؛ فيدخل فيه الإنسان والحيوان والطير والحوت .... إلى 
ا 
فكلمة حيوان هنا جنس يشمل الإنسان ويشمل غره» ثم تأني بقيود تقيّد؛ لتخرج الآخرين» فإن قلت 
حيوان ناطق؛ أخرجت كل ما لا ينطق نطقاً نفهمه - هذا هو المراد بالنطق هناء النطق الذي يفهمه 
البشر-. 
البح و لحا حر ار ا 
قدت بها ا لجنس الذي ذكرته بداية؛ هذا معنى القيد. ۰ 

5-007 هل العام » فيقول: لا يصح أن نعف الإنسان بهذا التعريف وهذا ليس موضوعنا 
الآن وليس مله هنا؛ وانما محله أصول الفقهء وسيأقٍ إن شاء الله هناك. 

کن على كلل حال النطق الما a‏ النطق الذي يفهمه الإنسانء نعم الغمل ينطق وغيره ينطق 
أيضاً؛ لكنه نطق لا يفهمه البشر إلا من أراد الله سبحانه وتعالى له ذلك كسلهان عليه 
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والتعريفات أحياناً نما حاولت أن تضبطها فلا تستطيع» وسهرٌ معنا أشياء كهذه؛ اختلف العلاء كثيراً 
في تعريفاتياء ودارت بيهم نقاشات طويلة في ضبط التعريف .... إلى آخرهء وأحياناً تكون الأشياء 
معروفة من غير تعريف» فلا داعي أن تتعب كثيراً في ا 
قال (ثم أخذ يبيّن فوائد قیوده)» يعن يكل قَبدٍ قد به يريد أ ن يذک له فائدة؛ يعني اذا ا 
الكلمة؛ فإذا قال: بنقل العدل؛ لاذا أقى بكلمة العدل هنا؟ لا بد أن يكون لها فائدة عندما تذكرها في 
آرت دو شي كات الى بوضيعها ن قرف ال الد مع جا ما لس ن الت 
قال: (وما احترز بها عن) الاحتراز؛ بمعنى التوقي» وديم القيد ليتخلص من شيءء فا هو هذا 
الشيء الذي يريد أن يتخلص منه بهذه القيود» ولا 0 أن يدخله في الصحيح ؟ 
قال: (المرسل)» هذا أول شيء بريد الاحتراز منه؛ لأن المرسل ليس من الحديث الصحيح. 
لكن بأي قبدٍ أخرج المرسل؟ 
بقيد: (ما اتصل إسناده)؛ لأن المرسل لس متصل الإسناد. 

ملفا الميسل على معنى ما أضافه التابي إلى البي 5إ ففيه سقط أو حملناه على معنى 
0 وهو كل ما كان فيه سقط سواء كان من أول الإسناد أو من وسطه أو من آخره 
؛فكله يكون قد خرج بقيد ما اتصل إسناده» فأخرج المرسل من من الصحيح, إذن الحديث المرسل 
ليس صحيحاً . 
وأخرح المنقطع» وهو ما سقط فق إسنافة وأو أو اکر بشرط عدم التوالي» فعندنا سقط في الإسناد؛ 
إذن ليس هو من الحديث الصحيح» وقد خرج بقيد: ما اتصل إسناده, إذن لا يكون الصحيح 
منقطعاًء ولا يكون مرسلاًء ولا يكون معضلاً - المعضل هو ما سقط م ¿ فأكثر بشرط 
التوالي -؟ هذه الثلاثة: المرسل والمنقطع والمعضل كلها خرجت بقيد اتصال السند 
وكذلك المعلق والمرسل الخفي والمدلس؛ كل هذا خرح بقيد الاتصال؛ لأا إما فا اتقطاع أو هي 
مظنة الاتقطاع؛ كالتدليسء فالمرسل والمرسل الخفي والمدلس والمعضل والمنقطع والمعلق؛ كلها قد 
خرجت بهذا القيد؛ إذن هذا الشرط الأول فد 0 الأنواع؛ فهذه الأنواع كلها من قسم 
الضعيف» أما الصحيح أو الحسن فلا بد فيه من اتصال السند 
قال (والشاذ) أي: وما احترز به عن الشاذء وقد خرح الشاذ بقيد: ولا يكون شاذاً. 
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قال (وما فيه علة قادحة) أي واحترز عما فيه علة قادحة ؛ فقد خرح بقيد : ولا يكون معللاً . 

e‏ الجرح في العدالة أو بسبب الحفظ؛ لأن الجرح قد يكون في 
لعدالة فيكون الراوي كذاباً أو زانب أو سارقاً؛ فهذا لیس بعدل؛ بل مجروح جرحاً يؤثر في عدالته» 

ا العدل)ء وقد يكون مجروحاً بسبب سوء حفظه» فيخرح بقيد (الضابط)» فبقولنا 

: بنقل امالسو ا 

لماجي امسو دار لضبط- امجهول؛ مجهول الخال ويجهول العين. 

ومجهول الجال: من لا نعرف حاله هو ثقة آم أم ليس بثفة. 

وأما جهول العين: فمن لا نعرف عينه؛ هل هو موجود أم اميق .موود بل جرد اسم 


من عدالته وضبطه . 
0 ا كد 


0 المع لدي : ا 
0 الريك 
أي: ليس هناك خلاف بين علاء | الحديث ا ن الحديث الذي توفرت فيه هذه الشروط أنه حديث 
د - ؛ جمعون على هذا والمد للهء نقل هذا ابن الصلاح کا في كلامه هذا 


لاذا يختلف علباء الحديث في التصحيح والتضعيف: 
قال: (وقد يختلفون في بعض الأحاديثِ) 
عندنا مشكلة هنا؛ أنتم تقولون: الحديث الذي توفرت فيه هذه الشروط الفسة صحيح باتفاق علاء 
SS‏ بين المحدثين في الحم على الأحاديثء هذا يقول: حديث صعيح» 
حديث ضعيف» وذاك يقول: حديث حسن؛ ما هو السبب؟ ولاذا يختلفون ؟ 
لسؤال يأتيني كثيراً جداً من كثير من الشباب؛ بل بعضهم عندما تقول له حديث ضعيف وهو 
5 ' عل من العلماء صححه يجن جنونه وكأنك كفرت- نعم واللّه بدون مبالغة- كيف يكون فلان 
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صحح الحديث وأنت تقول حديث ضعيف - الله أكبر - !! 

هل آنت نظن أن الأمر وى هن الله سبحانه وتعالى؟ 

القضية قضية اجتهاد؛ اجتهاد في تطبيق هذه الشروط النسة على الحديث المعيّن؛ هل هذه الشروط 

الخمسة متوفرة في الحديث آم لا؟ رما يني عالم يقول: هي متوفرة عندي في هذا الحديث؛ فالحديث 

صحبح» ويأقي آخر فبقول: لا أن لا أوافق أنها متوفرة؛ هذا الحديث فيه اتقطاع لكنك لم تنتبه؛ نعم هذا 

موجود وكثيرٌ. 

مثلاً راو من روات حر وت عبن سرعم م 

وهذه الخلافات كثيرة جداً ین المين: وستاقي مك وترون إن 

هذا علم- بارك الله فيك- المهم في الأمر أن تكون رجلاً u‏ ل وأصول 
صحيحة وتحك على الحديث من خلال هذه القواعد والأصول الصحيحة ا هذا هو المهم 
0 والعام هو الحام في هذه القضية» هو الفاصلء أنت تقول حديث صحيح وأنا أقول حديث 
ضیف تال ا 

هذه الشروط الخفسة المتفق علما أنها إذا توفرت في الحديث فإنه يكون صحيحاًء هل هي موجودة في 

0 

تقول لي: نعم» أقول لك: إذن تعال نتحقق من هذه الشروط امسة؛ آهي موجودة في الحديث أم لا؟ 

أنت تقول موجودة» وأنا أقول لك غير موجودة» وأثبت لك ل انتبينا؛ فالمسالة 

اجتبادية؛ رعا أصصيب ورعا 07 وأخاول أن اد المسألة حتى 

أخرج با يحبه الله ويرضاهء هذا هو المهم في م نا أبحث عن مراد الله أبحث عن الحق»ء وهل 
eS‏ أتدين به أم لا؟ هذ ما أبحث عنهء وهذا ما أريد أن أصل إليهء 

أن أعيل هواي في المسألة؛ الس > و TT‏ الله فیک. 

ay‏ لفقه» بعض طابة العام عندما أذكر له 

يي ا ل ل ا 

فلا يعرف شيئاً؛ أن نت لا تعرف في هذه القضايا؛ إذن لاذا تحشر تحشر أنفك فيا لا عام لك به» ينبغي بارك 








Na 


ZZ a 20‏ سے ت ر 
7 2 
0 ل سر سر ا ذا تجاوز وتكلم بلا 
نرجع الى 00 
0 الاسم ارس د اند 
0 0 ذا توفرت في 0 
يعي 0 3 حديث 5 حديث 7 ف ول الوضوء؛ " لا وضوء لن لم يذكر اسم الله عليه " 
يأتبك عالم ويقول: هذا حديث صعيح» عالم آخر مثل الإمام أحمد يقول: لا يصح في هذا الباب شيء؛ 
حديث ضعيف. 

لماذا يحصل هذا الاختلاف؛ ما داموا متفقين على أن توفر الشروط الخفسة في الحديث تجعله 
صرحا ؟ 
قال | ۰ ا هذه ا 
وضوء جم 00 أنا مد" الحديث؛ لأن الشرط 


الخامس:(ولا u‏ معللاً) منقوض عندي؛ يعني ليس موجوداً بل الحديث معللء وأثبت لك ذلك» 


هذا واحد من أسباب الخلاف. 
وعندنا سبب ٿان: 
قال ابن الصلاح: (أو في اشازاط بعضهاكيا في الأرسل) 
أي باشتراط بعض هذه الشروط الخفسة؛ كما في 0 
لكنه سبق وقال قبل قليل: لا خلاف في الشروط الخفسة أنها إذا تحققت في الحديث فهو صحيح ؛ 
كيف الآن يختلفون ؟ 
نعم يختلفون؛ لكن نفهم مقصوده هنا 
أنا وأنت نتفق فها بيننا على أن الحديث إذا كان متصل الإسناد بنقل العدل الضابط عن مثله إلى 
منتباه ولا هو شاذ ولا معلل ؛ أنه حديث صحيح؛ هذا أمر جمع عليه لا خلاف ينهم . 
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کن البعض يقول مثلا. ساس لحن أوافقك على هذا؛ لكنني 
E a ae‏ 
00 د اشديث ناكا ن مصلا نقبله؛ لكننى أخالنك في المرسل؛ أنه إذا كان مرساة لا 
إذاً فهو لا جعل الاتصال شرطا؛ إذ إنه يقبل المرسلء فهو يقبل ا 
أما أنا فأقبل المتصل ولا أقبل المرسلء فهو يتفق معي في قبول المتصل لكنه يخالفني في المرسل؛ هذ 
0 
ذا خلاصة الآمر؛ أن هذه الشروط الخفسة إذا تحققت في الحديث اتفق علاء الحديث على أن 
عصرم لا اه الشروط على الحديث 
المعين» يسمى عند علاء الأصول تحقيق المناطء عندك قواعد في الجرح والتعديل؛ تنزيل هذه القواعد 
على الشخص العين؛ هذا يسمى تحقيق المناطء هذا نوع من أنواع الاجتهاد » تطبيق هذه الشروط 
على الحديث المعين؛ هذا اجتهادء 0 تصيب فيه وربا تخطئ» والعبرة بالدليل» والدليل هو الحا في 
هذه المسائل بين علاء الحديث» إذا اختلفوا في تطبيق هذه الشروط على الحديث المعين» أنت 
جبك أن تنظر الآن في هذه د أم لا ؟ 
مسا د روط فى رٹ مين كف تتم ده 07 
بالنظر فيه؛ فتجمع طرق ل ل لقو على الث این ثم تنظر 
الصواب مع من فبها؛ وسياتي كل هذا بإذن الله 
ثم ختلفون لسبب ٿان؛ وهو اشتراط هذه | اأرصاف +١‏ خفسة» وکونا شروطا؛ فيقول البعض: ليست 
شرطا. 
إذن فالعلاء متفقون على جزء ومختلفون في جزء؛ الذي اتفق عليه العلماء: أن هذه الشروط الفسة إذا 
ا ا 
اتصال السندء العدالة» الضبطء عدم الشذوذء وعدم العلة؛ ا ذا توفرت في 
لدت فو مدت صمح اجا العلماء؛ والمراد علاء آهل الحد 
إذن لماذا يختلف العلاء في صحة ال مدعل اديت ان ؟ 


الأول : لاختلافهم في كون هذه الأوصاف الخمسة موجودة في الحديث المعين؛ فالبعض يقول هي 
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متوفرة» وبعضهم الآخر يقول ليست متوفرة» ثمثلاً بعضهم يقول راوي من الرواة عدل ضابط» والآ 
يقول هو عدل ولیس بضابط. 

أحدهم يقول : الإسناد متصل» آخر يقول: لا ؛ الإسناد غير متصلء إذن يختلفون في ون هذه 
الأوصاف متوفرة في هذا الحديث أو لا > ممن قال هي متوفرة في في الحديث ؛ قال هو حديث صحيح, 
ومن قال: ليست متوفرة؛ فيقول الحديث ضعيف» إذن حصل خلاف بيهم في تطبيق هذه الأوصاف 
الخفسة أو في وجود هذه الأوصاف الخفسة في الحديث المعين؛ هذا السبب الأول . 

السب ا١‏ الثاني لاختلافهم: - وهو الذي يستشكله البعض -؛ قال: (أوفي اء شتراط بعضها کا في 
المرسل)؛ يعني هم يتفقون معنا أن هذه الأوصاف الخنسة إذا وجدت في الحديث فهو حديث صعيح؛ 
لكن هل هي شروط في الحديث لابد أن توجد؟ 

يختلفون معنا في بعضها؛ كاتصال السند مثلاً؛ نحن نقول اتصال | جدصسي كه ا 
يكون الإسناد متصلاً؛ إذلك نسميهاكلها شروطاًء لکن هم يقولون: لا ؛ نحن معك أ كنا لأوصاف 
الخمسة إذا توفرت في الحديث فهو صحيح؛ لكن لسنا معكم أن بعض هذه الأوصاف إذا تخلف يكون 
الحديث ضعيفاً؛ كاتصال السند مثلاً؛ فنحن لا فشترط أن يكون متصلاًء إذا كان متصلاً فهو صحيح 
؛ لكن أيضاً إذا كان مسا بكو عرزن ريما , 


إذن خلافنا معهم في كون هذه الأوصاف النسة شروطأ للحديث الصحيحء هم يقولون هي ليست 


اعد | ال ا هم يسأمون معنا في اله 
ولكن البعض الآخر يقولون ليست شروطأء يعني ذا تخلف فلا عم كا في | الحديث المرسل؛ إذ 

تخلف شرط الاتصال لا يسمونه شرطاً؛ ا 5 بشرط إذا تخلف وكان الحد 
مرسللاً؛ فهو حي عندهم. 

طيب إذا كان متصلاً ؟ 

أيضا عندهم صميح 

لكننا نخالفهم؛ فنقول: الاتصال شرط؛ إذاكان الحديث متصلاً فهو ضحيحء وإذا كان مرسلاً ليس 
بصحيح» وهذا ما عليه جمهور المحدثين؛ كما قال الإمام مسام": (والمرسل من الروايات في أصل قولنا 


1- " مقدمة صحيحه" (29/1) 
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وقول آهل العام بالأخبار ليس بحجة). 
ا المرسل المتعارف عليه اليوم» أي: ما استقر عليه 
الاصطلاح عند المتأخرين» أو غيره من أنواع الانقطاع. 

هذه خلاصة هذا الموضوع وأرجو أن يكون الأمر قد اتضح أكثر. 


س0 
أي : خلاصة الأمر 
قال 4 37 ده بتقّلٍ اضر عن ولد > حتی ل رسول 4 أو إلى منتهاهء من 
- ا 
ا (العدل 0 الثانية؛ فقال (بنقل العدل الضابط عن مثله) 
ابن كثير؛ أما الجزء الثاني؛ فنوافق ابن الصلاحء ونخرج بتعريفنا الذي ذكرناه. 
قال pe‏ (حتى ينهي | د َه أو إلى منتهاه من صحابي أو من دونه) 
هذا كله تفصيل لا داعي له فلو قال: (إلى منتباه)؛ فهم هذا كله؛ فلا داعي لكل هذا التفصيل في 
قال: (ولا يكون شاذا) 
وهذه ال جزئية في التعريف نحن معه فيها. 
قال: (ولا مردوداً) 
يطلق المردود على الحديث الضعيف» وعلى بعض أنواع الحديث الضعيف. 
لكن هذا قيد لا داعي له؛ لآنه مما كان من أنواع الضعيف؛ فالقيود التي تقدمت تغني عنه. 
قال: (ولا معللاً بعلة قادحة). 
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قوله : ولا معللاً؛ ي يعني أن لا تكون فيه علة قادحة؛ إذن لا داعي لهذه الزيادة . 

الوق ادن مقيورا أرطي 

فتقول : أو عزيزاً أيضاً . 

تقدم معنا تعريف المشهور والعزيز والغريب في البيقونيةء وعرفنا ما هي» وهذه القيود لا داعي لها؛ لأنه 

ما من حديث | لا ويكون غریا أو عزيزاً أو مشهوراء وليست هي من القيود التي تؤثر في صحة 
الحديث أو ضعفه؛ لأن الحديث الغريب منه صحيح ومنه ضعيف» والعزيز منه صحيح ومنه ضعيف» 

والمشهور كذلك منه ضحيح ومنه ضعيف . 
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معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 
شرح الشيخ (علي الرملي) حفظه الله 


ا مستوى الثاني 


الدرس رقم (4) 


التاريخ: ا جمعة: 09و القعدة/1440 م 
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تفاوت اد ف ار غاا 


الدمرس الرإع من اختصام علوم احدمث 


. المؤلف -رحمه الله -: (وهو متفاوتٌ في نظر الحنّاظ في مَحَلِهِ) 
ا الصحيح متفاوت؛ ليس في مستوى واحد؛ فن الحديث | الصحيح ما يكون في قة 
السو اام لصحة» ومنه ما يكون في وسطهاء > فالحديث الصحيح نفسه 
يتفاوت في القوة» في قوة توفر الشروط التي ذكرناها؛ فكلا توفرت بقوة كلما كان الحديث أحمع أقوى, 

وکا كثرت طرقه كان أقوى. 

قوله: (في نظر الحفاظ) يعني هذا التفاوت في الحديث الصحيح في نظر حفاظ الحديث؛ في نظر علاء 

احدييث الدين کون على الحديثء فرعا حديث واحد يكين غدل أحدهم في درجة عالية من الصحةء 

وعند آخر ف الدرجة المتوسطةء وعند غيرهم في درجة متدنية؛ فالحديث الصحيح عندهم يتفاوت؛ 
سواء کان نفس ل هي متفاوتة في قوة الصحة . 

قوله : ( في محإله) أي: في تطبيق هذه القوا اعد على الأحاديث المعينة» فيتفاوت الحديث الصحيح في 

نظرهم . 


أصم الأسانيد في نظر الحفاظ؛ والراجج في المسا 

قال ابن كثير: (ولهذا طاق بَعضُهُم أ الأسانيد على بغضها) 

أي: ولآن الأحاديث الصحيحة تتفاوت؛ فقد أطلق بعض العلماء على بعض الأسانيد أنه أصم الأسانيد 
اها فط فال ا ارک كارو من الا 

حصل الخلاف بين علاء الحديث؛ كل على حسب نظره واجتهاده في المسأ 

فكون الأحاديث تختلف في الصحة؛ أطلق بعض علاء الحديث على بعض الأسانيد أنها أصر الأسائيد 
دون غيرها. 








قال: (فعن أحمد وإمحاق: أصها الزهري عن سام عن أبيه) 
أحمد: هو أحمد بن حنبل الإمام المشهور. 

وإسحاق: هو إحاق بن إبراهيم بن راهُويه أو راهوَيه؛ يصح أن تقول هذا وهذا؛ الأمر سهل إن 

اللهء عند المحدثين يقولون راهُوبه» وأصحاب اللغة يقولون: راهَوَيْه. 

فإسحاق بن إبراههم بن راهويهء وأ أحمد بن حنبل؛ كلاهم| إمام من أَنمّة الحديث و من حفاظه ومن 
علاء العلل . 

قال ابن كثير: قال أحمد واسحاق : ( أصحها :الزهري عن سام عن أبيه ) 

أي : أصم الأسانيد ما رواه الزهري عن سالم عن أبيه . 





الزهري: هو مد بن مسم بن شهاب الزهري» تابعي جليل عالم حافظ ثقة إمام فقيه محدث رحمه الله 


له مذهب في الفقه. 

سال: هو ابن عبد الله بن عمر بن الخطاب؛ ۱ب بن ابن عمر؛ التابعي ابن الصحابي الجليل عبد الله 

مر ن الشاب رضي ال مه رار ل أن يذكر, ٠‏ وهو ورع تقي» > من أفاضل التابعين. 

عبد الله بن عمر: حابي جليل فاضل حافظ مكثر من الأحاديث عن الني ي وابنه هذا سالم من 
الفضلاء من أفاضل التابعين؛ أخذ عن أبيه وعن غيره من الصحابة» ولم يدرك البي فيه وهو تابعي 
فاضل صاحب عبادة وتقوى وصلا اح وعام ا لذلك قال أحمد واسحاق: هذا 
ا الزهري» وسام» وعبد لله بن عمر؛ أنه فضلاء أتقياء حفاظ 


فتهاء جمعوا خيرا كثراً. 


هذ 00 إسناد مدني؛ الزهري وسال وأبوه من أهل المدينة. 


قال أبن كني رجه الله «(وقال علي بن للدي وافلا اواد د ن سین عن کته عن علي 
علي بن المديني: الملقب بحيّة الوادي؛ إمام من أ اتنب ول يم العلل من الحفاظ الأكابر. 
الفلاس: هو عمرو بن علي الفلاس؛ حافظ ثقة من أئّة الحديث ومن الحفاظ أيضاً. 

قال: قالا: (أصحها: مد بن سيرين عن عَبِيدَة عن علي) 


کن ما قله على بن المديني أعلى 1 وأيضاً أسلم من العلةء وكذا ما قاله أحمد واسحاق» 
ولو حُذف ااه من الإستاد ني 5 بجی بن معين» وقلنا: إبراهيم عن علقمة عن أبن مسعود؛ 
كن اراح سيأ إن شاء اله 

4 اد 1 
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مد بن سيرين: هو الأنصاري البصري مشهور معروف ثقة ثبت غابد کار القدر ومشهور بين الناس 


فاضل من فضلاء التابعين. 





عَبِيدَة: عبيدة السلاني الكوفي فقيه ثبت حافظ كفي من أصحاب علي بن أبي طالب ومن أ أصداب عبد 


الثه بق مسعوة أيضاً: 
علي بن أبي طالب نزل الكوفةء وما مد بن سيرين فهو بصري. 


وهو إسناد -كما ترون- حفاظ فقهاء ثقات؛ مد بن سيرين وعبيدة كلهم فقهاء» وعلي بن أبي طالب 


قال ابن كثير: (وعن يحبى بن معين: أصعها الأعمش عن إبراهيم عن علقمة عن ابن مسعود) 
ومعرفة | وام 0 وتعديلا. 


الأعمش: هو سلهان بن ممران الكوفي وهو ثقة حافظ وكان قويأ جيباً في حفظه؛ إلا أنه كان مدلساً؛ 


لكن كثير من أهل هل العام مشَّى تدليسه؛ وم ي بقفوا عنده» وهو مكثر في الرواية» والبعض ل يقبل 

تدليسه إلا إلا أن يصرّح بالتحديث» والبعض قبل عنعنته عن بعض الشيوخ دون بعض» > وسيآقٍ إن 
لله الكلام على هذا في موضعه المناسب له. 

"9 هو ابن يزيد النخعي الكوفي ثقة فقيه حافظ. 

علقمة: هو ابن قيس النخعي الكوفي ثقة ثبت فقيه عابد. 

ابن مسعود: عبد الله بن مسعود الصحابي الجليل الفاضل. 

قول يحبى بن معين: هذا | | الإسناد أصم الأسانيد. 

تقول: إذا صرّح م فمكن أن يقال هذا من أحم الأسانيد؛ هو إسناد قوي جداً. 





قال ابن كثير: (وعن البخاري: مالك عن نافع عن ابن عمر) 

البخاري: مد بن إسماعيل البخاري صاحب الصحيح 

هذه السلساةكان يسما علاء الحديث سلسلة الذهب؛ إذ إن رواتها أمّة أكابر. 
مالك بن س: إمام دار الهجرة معروف مشهور عالم المدينة في وقتهء وهو من أتباع التابعين 
نافع المدني مولى ابن عمر: ثقة حافظ كير تابعي 


وابن عمر الصحابي الجليل. 
هذه سلساة ذهبية. 
7 بن 0 37 N E‏ الخ بيه 1 


0 الإمام اللاي 0 0 المذهب الشافعي. 
وهذه النقطة قد حصل فيها نزاع؛ من أفضل من روى عن الإمام مالك؟ 
0 الشافعي. 

لكنه نوزع؛ ؛ فقالوا : لا يسم هذاء > من حيث جلالة قدر الشافعي ومكانته» رما يقال هذا ؛ لكن هذا 
المقام ليس مقام الجلالة؛ بل مقام الرواية؛ فهل الشافعي كان أروى الناس عن الإمام مالك؟ 
ابض ير ال رقي مس وله ورج رد مصرن 
القعبي- عبد الله بن مسلمة - أثبت الناس في موطأ مالك؛ فهو مقدم على الشافعي في الرواية عن 
مالك. 
وذكر الحافظ في "الكت" جموعة من الأسانيد غير هذه الأسانيد التي ذكرت والتي قيل فيا إنها أصم 
الأسانيدء وقد ذكر محقق الكتاب الشيخ أحمد شاک في الحاشية ج منها. 
الراح. في هذه المسألة: 
أصم ما قيل في هذه المسألة: ننا لا نطلق القول في إسناد من الأسانيد بأنه أ أصم | الأمافد طا بل 
نيد : 


إما نقيد بالبلد؛ فنقول مثلاً أصم أسانيد أهل المدينة: مالك عن نافع عن ابن عمرء أو الزهري عن سال 
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عن ابن عمر . 


أو مد بالصحابي فنقول مثلاً : 
الأسانيد عن ابن عمر: مالك عن نافع عن ابن عمر. 
- وأصم الأسانيد لأهل الكوفة وعن ابن مسعود: الأعمش عن إبراهيم عن علقمة عن ابن مسعودء 
- أو إبراهيم عن علقمة عن ابن مسعود. 
وهكذاء فإذا قيدنا مهذا؛ تزول الإشكالات والانتقادات الكثيرة على ما يورد في هذا الموضوع . 
0 الأمر ؛ يصح أن نقول صم الأسانيد لأهل البلد الفلاني» وأصم الأسانيد عن الصحابي 
الفلاني؛ أما الإطلاة ق بأنه أم الأسانيد مطلقاً؛ فهذا صعب حفيقة . 


ذكت هذه الأسانيد كأصم الأسانيد؛ لان اديت الصحيح يتفاوت عندهم؛ فيوجد عندهم م 00 
يرويه مالك عن نافع عن ابن عمر يختلف عن حديث يرويه رواة ليسوا من الفقهاء وليسوا من 
الكيا 


قال الال اا ال ان ا ثم الصحيح: أبو عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري, 
e‏ أو 6 0 بن 2 النيسلوري, فیا 9 الحديث) 





ا اد ا دت ت اناق لسن" وج ان بن أبي شيبة وسعيد بن 
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فقال : الإمام البخاري هو أول من جمع الأحاديث الصحيحة فقط وأفردها في كتاب مستقل . 

قال: (وتلاه صاحبه) أي ڪا بعذه الإمام مسام؛ فهو م 0 الأحادية الصحيحة ولكنه بعل الإمام 

البخاري . 

وقبل ذلك في بداية لا الأحاديث في عصر الصحابة قليلة لعدة أسباب» ثم حدث في 
أواخر عصر التابعين لا انتشر العلماء وكثر الابتداع والكذب على النبي 5ء حدث تدوين الآثار 

وتبويب الأخبار a‏ الكتب؛ ؛ لکن دون فصل بين ١‏ ادت النني له وأقوا ل الصحابةء فكانت 

الكتب ك"مصنف عبد الرزاق"» و"مصنف ابن ابي شيية" تجمع فيا 0 المرفوعة والموقوفات 


3 ا 0 


شروط ا القدمة . 


3 بعد ذلك تلاه صاحبه الإمام 2 ؛ لجمع أيضا ا الصحيحة ف كناب مستقل . 
والإمام البخاري: هو ابو عبد الله مد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة ابن زره البخاري؛ نسبة 


إلى بخارى؛ وهي اليوم 0 في مدينة | ن شهال آفغانستان 0 وبين إيران اا 


ما هو سيب تاليف الإمام | لبخاري لصحيحه؟ 
وذ نه بسن 

ور لبخاري - رحمه الله ال ااي سو رتس ترا 
أ لصحبح سَبَةُ رَسُول الله قله قَالَ: قوقع ذلك في قلبي قأخذت في جع الجا 


2,00 E 0, 
A / 4 








إذن كان المع بإشارة من شيخه إسحاق بن راهويه؛ فأتجبته الفكرة لمع صحيحه وسماه "الجامع 


الصحيح”/". 


أما فى تار بغداد: (كنت عند إسحاق بن راهويه» فقال لنا بعض أصحابنا : 
و ر : 


6 جمع هذا الكتاب يعنى : كتاب الجامع). 
فلم يذكر من هو الذي تحدث؛ فلعلها رواية ثانية وقف علا الحافظ ابن حجر ذكرت إسحاق بن راهويه. 
هذا هو السبب الأول؛ فهى إشارة من إسححاق بن راهويه أو من أحد أصعابه رحمه اللّه. 

© وأما السبب الثاني: تعن مد ين e‏ بن ا قال : سمعت البخاري 


يقول: رَأَيْت النّبِي صلى الله عَلَيْهِ وسلم وكأنني وَاقف بين يَدَيِْ وَبيَّدِي مروحة 


و يي عي ساي - 2 س2 31 
٠‏ ج 2 “Ne 5 5 ere‏ 8 و e‏ ج 2 ٠ 2 ٠‏ 
اذب بها عنه فسالت بعض المعبرين فقال لى انت تذب عنه الكذب فهو الذي 


حَملَنِي على إِخْرَاجٍ الجاع الصَّحِيم©. 
ومن طريقه آخرحا الحافظ ابن حجر في مقدمة الفتح!*. 
إذن فالسبب الثاني كانت رؤيا رآها؛ فعمل با فهاء إذ إن ما فا لا يخالف شرع الله. طبعاً الرؤيا 
وحدها لا يؤخذ منها تشريع؛ إا يُعرض ما جاء في الرؤيا على كتاب الله وعلى سنة رسول الله 5. 
لكن هذا العمل رأى فيه الإمام البخاري خيراً ومنفعة لسنة النبي 4 ولدينه. 
والظاهر أنه قد اجقع الأمران عنده؛ مشورة شيخه» وهذه الرؤيا؛ فتشجع للأمر وأقدم عليه» وهو 
عمل طيب جزاه الله خيرأًء هذا جحماد ونصر حقيقة» وهو ذب عن سنة النبي قَيْهُّ ويز للصحبح 


“- ذكر هذا الحافظ ابن حجر في مقدمة الفتح (17/1) 
2 (322/2) 

١‏ - أخرجحما الخطيب في "تارج بغداد"(7/1) 

(7/1) -* 


١ 
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من الضعيف منهاء كتابه هذا أنفس كتاب لأهل الإسلام بعل کاب الت ؛ لما فيه من صحيح سنة 


عد غل لم لساك اا ا م 

وهذه الطبعة الساطانية مطبوعة اليوم في طبعة طوق النجاةء موجودة في أربع مجادات كار من القطع 
الكبيرء أنصح طلبة العلم من استطاع على نها أن يقتنهها فهي طبعة متقنة جداً. 

وأما تلميذه أبو الحسين مسلم بن الحجاج النبسابوري؛ فهو أبو الحسين مسلم بن الحجاج بن مسال 
ا 

والنبسابوري نسبة إلى نبسابور من مدن إيران اليوم» وهو تلميذ الإمام البخاري وكتابه الصحيح 
كناب قلس يان المرتبة الثانية بعد صحيح | لبخاري في الصحة. 


يب و و اا 

فاق صعيح مسا صحيح | بز ف وب ب امیت فيد ماوت ج سل م 
ال ار بخلاف صعيح | لبخاري؛ تجد الحديث الواحد مفرّقاً في 
الكتاب؛ وذلك:لآن البخاري اعت با لاب فتهي في كتابه, سنا كان اعتناء مسام بالجانب الترة الترتيبي 
اکر من ااب اا اة وكتابه مطبوع في عدة طبعات» الطبعة التركية طبعة جيدة. 


اعتراض بعض آهل العام على من قال: البخاري أول من اعتنى بجمع 
الصحيح : 


3- شرف الدين أبو الحسين علي بن مد اليونبني» توفي سنة(701) مجري. 


hE %6‏ )9 4ك 
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وقد اعترض بعض آهل العلم على قول ابن الصلاح: البخاري أول من اعتنى بجمع الصحيح ب"موطأً 
الإمام مالك" وبغيرها أيضأء لكن الاعتراض الأقوى وقع بموطأ مالك. 


أراد ابن الصلاح الصحيح الذي تقدم تعريفه ؛ فلا يرد عليه موطأ الإمام مالك؛ لأن الموطأ فيه 


المراسيل وفيه المنقطعات وفيه البلاغات؛ يقول بلغني عن فلان بدون ذكر الإسنادء وهذه كلها ليست 


موجودة في صحيح | لبخاري ولا في صحيح مسام إلا نادراً + ولسيت من الصحيح الذي تقدم تعريفهء 
يب م لد 006 حم ود 
خفنت 7 لصحيحة التي توفرت ف : فيا الشروط ١‏ لخنسة المتقدمة؛ وهذا غير موجود ف موطاً الإمام 
مالك . 

اراد الصحيح من حيث هو؛ ب الصحيح الذي يعتقد صاحب الكتاب 2 كيح » بغض 
النظر عن الشروط التي يضعها فيه؛ فيكون الاعتراض صحيحا؛ لأن الذي يحت بالمراسيل وا 
والبلاغات يعتبر "موطا مالك" صصميحاً كلد 
لكن الظاهر أن ابن الصلاح أراد الصحيح الذي تقدم تعريفه. 


الجواب عن قوطم: في صحيح | لبخاري معلقات؛ فلاذا قبلتم بها ؟ 
وقد أوردوا إشكلاً هنا؛ فقالوا: يوجد في كتاب الإمام ال لبخاري الكثير من | المعلقات؛ فلاذا قبلتم هذا 
وم تقبلوا ذلك ؟ 
فقال لهم آهل العام : المعلقات عند الإمام | لبخاري ليست من موضوع الكتاب يعني ليست هي من 
شرط الكتاب؛ إذلك حذف الإمام البخاري رحمه الله بعض أسانيدها وجعلها معلقةء يعني كأنه يقول: 
هذه الأحادية التي علقتها هنا ليست هي من كتابي. 
لكن ماذا أدخلها؟ 
قالوا : بدل أ أن يذكر تبويياً فتهياً من عنده في بعض الو لمواضع؛ يذ هذه المعلقات؛ هذا من الأسباب» 


ولها أ اشاب أخرى كثيرة؛ دكريك فوطي : لمهم أن البخاري ل يعتبر هذه المعلقات من کتابه أصلاً؛ 
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الصحيح وهي ليست كذلك؛ فلك أن تقول: علقه البخاري في صحيحه؛ فنفهم مباشرة أنها ليست من 


شرط الصحيح . 


إذن هذا الذي علقه البخاري لا يشترط أن يكون صحيحاً عند الإمام البخاري رحمه الله » وهذا 
ل 


ا 0 مسيم ال 
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معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 
شرح الشيخ (علي الرملي) حفظه الله 


ا مستوى الثاني 


الدرس رقم (5) 


التاريخ: 16/ذو القعدة/1440 م 


9 غوز/ 2019 م 








قرط انصال السيد اة 


البخاري على مسام 


عرفنا من خلال دروس البيقونية موضوع الحديث المعنعن؛ كأن يقول أحد الرواة في الإسناد 
عن فلان؛ هذا هو الحديث المعتعن. 

وذكرنا شرطين لقبول الحديث المعنعن: 

الشرط الأول: أن يكون الراوي قد سمع من شيخه في الأصل؛ يعني عرف أن هذا الشخص يروي 
عن فلان. 

والشرط الثاني: أن لا يكون هذا الراوي مدلّساً. 

الآن موضوع التدليس ليس موضوعنا؛ موضوعنا هو النقطة الأولى التي هي أن يكون الراوي قد 
سمع من شيخه. هذا الشرط قد اختلف العلماء فيهء نسمع الآن ماذا قال المصنف ثم نبين 
بإذن اللّه. 

قال المؤلف: ر ار 3 

ماذا ني بقوله: البخاري أرخ؟ 

يعني أن الم د أصم من صحيح مسام» هذا أصل موضوع هذه الفقرة. 

لكن لماذا ؟ 

ا ب اس الأول ا 

قال : (لاکه ارط في إخراجه اديت - في كتابه هذا - أَنْ . ت 


۰ وو ذ٤ط‏ رط ملم العاني؛ بل اكتفى بُمجَردٍ العا 


عند البخاري ومسام » ومرجحات 


هذا هو لسبب الأول الذي جعل المؤلف يقول بأن صصيح | لد 
o e 1‏ #6 
۸ 0 الى 
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الأصحيّة؛ فالكلام في صحة الأحاديث الموجودة عند البخاري وأا أصم من الأحاديث الموجودة عند 
مسام. 
فالسبب الأول هو موضوعنا الذي ذكرناه وهو موضوع العنعنة إذا قال الراوي: عن فلان» ذكرنا 
الشرط الأول في ذلك وهو أن يكوه قد مع منهء هنا اله 55 بين العلاء؛ الإمام البخاري - 
رحمه الله - يشترط في صصيحه اللقي؛ في: آن يكون الراوي قد لقي شيخه وسمع منهء لا بد من إثبات 
2000 أ اروك نل اوح وار بي فتن رو E E‏ 
اك الشيخ يقبلها البخاري؛ لأنه قد ثدت عنده أنه قد مع منه فانتبى الإشكال. 
طيب هذا الإشكال من أين جاء؟ 
جاء من أنه وجد أن بعض الرواة يروون عن شيوخ ويقولون: عن فلان ولا يكون قد ممع منه أصلاً؛ 
لأ ن كلمة (عن) لا تقتضي السماع ؛ أنا أروي لك حديثاً عن شخص فقطء لکن هل ممعت منه أو لم 
أسعم ؛ ما عندي شيء يدل على إثبات السماع أو نقيه» فإذن ريما تجد بعض الرواة يقول: عن فلان 
وهو ولم يسمع منهء هذا موجود وبكثرة خصوصا في طبقة التابعين بينهم وبين الصحابة» فأنت تنتبه 
لهذه الطبقة؛ تجد التابعي يقول: عن فلان من الصحابة وهو لم يسمع منه» إذن لابد من تحقق السماع 
في هذه الطبقة و م الطبقات؛ هذا مطلوب عندنا . 
فاذا ثبت عندي أن زيداً من الناس قد ممع من عمرو؛ بعد ذلك لو روى لي زيد حديثاً وقال عن 
عمرو؛ أقبل منه إلا أن يكون مدلّساً فقط؛ فأرد روايته حتى يصرّح بالتحديثء أما إن لم يكن مدلساً 
ل ل ان 
الأمر؛ هذا فوشرطابدني رحمه الله 
يعني: نحن نثبت أن نافعاً مولى 5075 من ابن عمرء وهذا ثابت عندنا في روايات كثيرة؛ 
يقول: حدثبا ابن عمرء وثدث أنه هو مولى لابن عمرء وکان يخدمه.. إلى آخرهء إذن ثابت عندنا أن 
نافعاً قد سمع من ابن عمرء فكونه قد ثبت عندنا هذا؛ بعد ذلك كل ما يرويه نافع عن ابن عمر بصيغة 
(عن) نقبلها منه؛ لأنه ليس مدلساً؛ أولاًء ولأنه قد ثبت عندنا أن نافعاً قد معع من ابن عمر؛ ثانياً؛ 
هذا شرط البخاري. 


١ ١‏ 5-7 بجر 
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فعنى لقيه وسمع منه: أي أنه قد ثبت أنه قد لقيه وسمع منه؛ ليس جرد التقاء فقط؛ وانما لقاء يعني 
السماع. 
وض لک الأمر أكثر: 
الل“ الآن مثلاً أروي لك رواية عن الشيخ | بن باز فأقول لک: عن ابن ا ز؛ قال: (زمننا هذا زمن رفق ولين 
ورحمة) ؛ الآن رويثٌ لك هذه الرواية عن ابن باز. 
e‏ 8 ؛ ماذا ا - غير موضوع الث لثقة والحفظ فلس هذا 

© الأمر الثاني: أنتي التقيت بابن باز وسمعت منه؛ لأتي رويت بصيغة(عن) . 


طيب | eS‏ ؛ فالأمر منته واضي؛ أنا ثقة 
وقلت: حدثناء إذن انتبى الأمر؛ سمعته منهء لكن الإشكال إذا قلت: (عن)؛ فيلزمك أن تبحث هل 
TT‏ ز أم لم أسمع ؛وسيأتي إن شاء الله كيفية معرفة هذا . 

موضوعنا 0 الاتصال؛ لأنني أنا قد أروي لك رواية عن ابن بازء أنا لم أقل :حدثناء لكن 
أروي رواية عن ابن باز؛ سمعتها أو بلغتني أو قرأتها؛ فأقول: (عن ابن باز كذا وكذا)ء وهذا موجود 
لاد ا 


Ts eT aT ا‎ 
مشكلة عنده.‎ 


تي إلى مسام؛ ما هو شرط مسلم ؟ 

ل ا لبخاري؛ شرط مسلم: المعاصرة مع إمكان اللقي. 

المعاصرة: يعني أن يتعاصرا؛ ذ يشان ع بسضها في حصر واحده في رین واحده میٹ يكن هذا أن 
ا eT‏ آخر فلا يمكن أ ان يسمع منه أو يلتقي 


به؟ هذا معى المعاصرة. 








مع إمكان للقي أيضأء يعني مثلاً: أكون أنا في بلاد والشيخ أيضاً يكون في نفس البلادء إذن هل 

يمكن أن التي به ؟ نعم ممكن. 

لكن ! إذا كنت أنا في الشرق وهو في الغرب ولا يعرف عني أني رحلت ولا يعرف عنه أنه رحل؛ فهل 

هناك إمكانية للقاء ؟ 

5 یکن إذن لا يمل عند مسلم على الاتصال؛ إغا حمل على الاتصال إذا ثبت المعاصرة مع 

1 مكان اللقي؛ فمكن أ ن يحصل تلاقي بين الراوي yT‏ 

الاتصال . 

هذا الشرط أضعف من شرط البخاري؛ فشرط البخاري أقوى وأشد وفيه حيطة أعظم من حيطة 

مسام؛ إذ إنني مثلاً أكون قد عاصرت شيخاً وإمكان اللقي بيني وبينه موجود» لكن ل أسعع منهء 

وأروي عنه بصيغة عن. 

مثلاً: أنا عشت في الأردن ن لمدة ثلاث سنوات في زمن وجود الشيخ الألباني - رمه الله ؛ لكنني م 

e‏ وقول إت e‏ الا و | أو عن الشيخ الألباني 

قال كذااو ا نت تقبل روايخ يتي؛ لأنني عاصرته وا امكانية | اللقاء بيني وبينه 

es‏ لحقيقة ل ممع منه. 

أما عند البخاري فهذا لا يعتبر متصلاً حتى يثبت عنده أنني التقيت بالشيخ الألباني وسمعت منه ولو 

مرة واحدة ليقبل بعد ذلك كل عنعنتي عن الشيخ الألباني . 

هذه إحدى الوجوه في ترجيح كتاب | لبخاري على مسام . 

لكن في الحقيقة في أكثر روايات كتاب صحيح مسلم تجد شرط | لبخاري متحققاً فهاء وتجد هذا الفارق 

موجود ال سي > لكن في الملة هو وجه من وجوه الترجيح . 

إذن هذا أحد الأسباب التي جعلتهم يرجّحون "صحيح البخاري" على "صحيح مسر" في الأصكية 
هذا الترجيح من حيث قوة الاتصال؛ ذهب البخاري أقوى من مذهب مسام في الاتصال؛ فهذا 

الوجه في الترجيح من ناحية اتصال السند 


الوجه الثاني 7 « الترجيح: وهو في الرجال. 
رجال البخاري | نين أخرج فم بشكل عام أقوى من رجال مسام؛ طبعاً هذا في الرجال الذين اختلفوا 


Nz Î wf ١ ( 
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في الإخراج لهم؛ فهناك رجال كثيرون أخرج لهم البخاري وأشرع لم سل ؛ هؤلاء لا مزب لأحدها 
على الآخر فهم؛ كالزهري وشعبة ويونس E‏ قد اشتركا شترك في الإخراج هم : 
00 

- الرجال الذين أخرج لهم البخاري ولم يخرج لهم مسلم» 

- وأخرج هم مس م لبخاري » 


- أو أساب ارا كليهي‎ ٠ 


أخرج للطبقة الثنية أو الثالئة, 5507 ا - م ناحية قوة 0 9 لبخاري أقوى من 
رجال 


: الرجال الذين اعأر على البخاري في الإخراج لم أقل من الرجال الذين الشقد مدل 
لا 
إن مسلا قد أخرج لبعض الضعفاءء وانتقدوا عليه هذاء واعتذر هو کنه عنده أصولاً ضحيحة 
ا ؛ أذلك أخرح لهم؛ لعلو أسانيدهم أ أو لأي فائدة أخرى 
لکن على كل حال فالأمر كما ذكرناء ومن درس "صحيح البخاري" و"صحيح مسا" القس هذ 
واضم جداً . 


السبب الثالث وت الانتقاد ا والضعف؛ 
فإنه وان كان "صحيح البخاري" و"صحيح مساءم" في الملة أجمع العلماء على صحة ما فيا من أحاديث؛ 
لکن يوجل. عدا أحاديث قد انثقدت وهي قرابة سوا سر 
طبع ال أ أخرج البخاري ومسام هذا العدد لا شيءء ثم بعد ذلك مع أنها منتقدة لكن لا يعني 
هذا أن كل هذا العدد المنتقد ضعيف؛ لا بل قليل جداً من الأحاديث Eee‏ 
حتى انتقاد بعض الحدثين على هذه الأحاديث لس لأجل الصحة والضعف؛ بل لوجود صحيح وأصم 
منه» أو خطأ وصواب. 


لكن في المملة الأحاديث التي اننقدت على البخاري أقل من الأحاديث التي انتقدت على مسلم. 


١‏ 5-7 ب جر 
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3 ما تم فيه الانتقاد و وکان بالفعل الصواب فيه مع المنتقد كالدارقطني وأبي مسعود الدمشقي وأبي علي 
الجياني - هؤلاء انتقدوا أحاديث في الصحيحين - هي عند | لبخاري قل منها عند مسلم فيكون 
0 ب فیا مع | لبخاري» بيغا أحياناً كثيرة يكون الصوا لصواب فيا مع المنتقد على صحيح مسام. 

عض أوجه الترجيح ما ين البخاري ومسل في ص الأحاديث التي أدخلوها في صحيحيهاء ومن 
0 التفصيل والزيادة في هذه القضية فليراجع ' مقدمة فتح الباري"17 للحافظ ابن حجر؛ فقد استوفى 
الكلام على هذا الموضوع هناك . 


أحاديثه أقوى. 
ومن يمارس الصحيحين ويشتغل با؛ بلس هذا بشكل وار دا 


قال المؤلف: (ومن ها هنا ينفصل لك النزاخ في ترجيح تصحيح البخاري على مس -كيا هو قول 
المهور -) 

من خلال ما ذكرنا لك يتبين لك أن صحيح البخاري أحم من صحيح مسلم؛ وهذا ما عليه جمهور 
العلماء 

قال: يا ا ا د ا الخْريب) 

قالوا: خالف أبو علي النيسابوري في هذه المسالة؛ وكا إن مسلا أصم من لبخاري وكذلك طائفة 
من علاء المغرب. 

طيب تعالوا فسمع ماذا قال أبو علي النيسابوري: 

قال: (ما تحت أديم السماء كتاب أصح من كتاب مسلم بن الحجاج) 

تأمل العبارة؛ ما تحت أديم السماء كتاب أصم من كتاب مسلم بن الحجاح. 

هذا الخبر صحيح عن آي علي الديسابوري أخرجه الخطيب البغذادى 3 عن أ بي القاسم السؤْدرجاني؛ 


01 
2 "تار بغداد" (121/15) في ترجمة الإمام مسلم. 





- قال الخطيب فيه: كان دينا ثقة صالحاً - عن محمد بن إسحاق بن منده - وهو الإمام الحافظ 
المعروف صاحب كتاب "الإيمان والتوحيد”: و”معرفة الصحابة” - عن أبي علي النيسابوري رحمه 
الله. 

00 إلى أبي علي النسابوري؛ فلا إشكال في صحته. E‏ 
وركزنا على هذا؛ لأن الحاشية في نسخة مكتبة المعارف تنقل عن الشيخ الألباني رحمه | لله - إن صر 
هذا النقل عن الشيخ - أنه قال: (فإنه روي عنه أنه قال: ما تحت أديم السماء كتاب أصح من كتاب 
مسلم بن الحجاج» لكن أشار الحافظ في “مقدمة الفتح” إلى عدم ثبوت ذلك عن أبي علي فراجعه 
(ن)). 
والإشارة(ن) تبيئّن أن الشيخ الألباني رحمه الله هو الذي ذكر هذا > لکن كا ذكرنا لک الإسناد كما رأيتم 
گعیح» ۽ وهو ٿابت عن آي علي 
لكن لو رجعنا إلى كلام الحافظ المشار إليه؛ هل فعلاً ضعّف الحافظ ابن حجر هذا الأثر 
الحافظ في "مقدمة الفتح' ا ل النسابوري رحمه ل 
دلالة كلام أبي علي على أن صحيح مسام أصم من صحيح البخاري 
سر روا ل 0 يخي 
الديسابوري يريك ية ان "صحيح مسا " أصم من "صحيح ال لبخاري"؛ هذ | الذي شكك فيه | الحافظ ابن 
جر . 
قال رحمه اللے 0 : (وأما قول أبي علي النيسابوري؛ لم نقف قط على تصريحه بأن كتاب مسلم أصح 
من كتاب البخاري؛ بخلاف ما يقتضيه إطلاق الشيخ محي الدين في مختصره في علوم الحديث وفي 
مقدمة شرح البخاري أيضاً ؛ حيث يقول اتفق الجمهور على أن صحيح البخاري أصحهما صحيحا 
وأكثرهما فوائد» وقال أبو علي النيسابوري وبعض علماء المغاربة : صحيح مسلم أصح) . انتبى 
انظر إلى نقل النووي رجه عن أبي علي؛ اختلف عن لفظ ابي علي؛ فتقّل النووي عن ابي علي وعلءاء 


:- "فت الباري" (12/1) 
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eT‏ ل نفي الأصحيّة عن غير كتاب مسلم عليه وأما 
إثباته لها فلا؛ لأن إطلاقه يحتمل أن يريد ذلك أو يريد المساواة والله أعلم) . 
ثم أخذ الحافظ يبين لاذا قال أبو علي ما قال . 
يعني باختصار لهذا الكلام الذي ذكرناه كله: أن الحافظ ابن حجر لا يشكك في صحة الكلام عن أبي 
علي النسابوري؛ بل هو ثابت والإسناد ل 5-0 
كك م أبي علي لا يدل أ وتم 07 ی" إذ إنه حمل معنيين؛ 
EE‏ ا و"صحيح | لبخاري" متساويان في نفس الدرجة؛ لأنه قال: ما 
0 أصم من كتاب مسام 0 ١‏ بساويه ؟ نعم ممكن؛ فالكلمة تحقل 
هذا المعنى. 
إذن لس كلامه صريحاً في ترجيح "صحيح مسا" 5 "صحيح البخاري 
لكن هل يؤخذ من کلام آي علي أن "صحيح البخاري" ليس أصم من "صحيح مسام"؟ 
نعم يؤخذ؛ لأن هذا يستفاد منه. 
إذن 00 آي علي النيسابوري: 
3 نه يريد به ١‏ أن "صحيح مسا" آعم من "صحيح ال لبخاري" 2 
- أو أن "صحيح مسا " و"صحيح البخاري" متساويان في الصحة. 


فقط هذا الحافظ ابن حر. 


على أن صحيح البخاري آعم من صحيح مسامء وهذا لا إشكال فيه» ومن مارس الصحيحين 





>) 


00 


0) 
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عام ذلك بشكل واضم جداً. 
ور طائفة 7 علاء المغرب "صح مسا" على "صح المشارق ". 


سبب ترجيح بعض بعض آهل العلم صصح مسال على صصيح البخاري 
وقال بعض أهل العلم: إنما الذي رج ال لبخاري"؛ رجه من ناحية الترتيب 
ین امن ا اا لوا ورديب اک ميل" لجوة دن ر کے الان اا 
ياي بجميع طرق الحديث في مكان واحدء فيذكر الحديث» ويذكر اظ كلها في مكان واحدء فلا 
e‏ من هنا وهناكء وفي الوقت نفسه؛ عنده دقة في | إغرج الألفاظ. 

قالوا: لار ن مسلا أ لف الكتاب وبين يديه كتبهء بخلاف البخاري الذي آلف كتابه وهو يتنقل. 


وقالوا: فإنه وإن كان ¿ مساك #فيز على ال لبخاري من هذه الناحيةء فإن | ١‏ لبخاري یز على مسام بتبويياته 





لفتهية؛ فالبخاري عندما خر ا يقطعهء ويذكره في عدة مواضع من کتابه ولیس في موضع واحد 


داعا لكن كن موضع يضعه؛ يفيدك فائدة جديدة ؛ 


- إمافائدة حديثية 


- أو فائدة فقهيةء 
- وعنده تبوييات فتهية الفائدة؛ لذلك قال بعض أهل 08 نه اباي في تبويياته60. 
0 التبويبات E‏ في 0 ص ؛ لأنكان يستنبط من الحديث 


نفس | e‏ م 0 ” 
|| اا 


000 ن شاء الله عندما تتمكنون وتقرؤون "صحيح البخا 


'"فتح الباري" (243/1) 
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إذن خلاصة هذا المبحث ؛ هو أن "صحيح البخاري" أصم من "صحيح مسا ". 
ما هو السب ؟ 
ذكرنا ثلاثة أسباب من الأسباب التي ذكرها العلماء وهي كثيرة جمعها الحافظ ابن حجر في "الفت"(» 





)11/1( -1 
)96/1( -2 


معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 
شرح الشيخ (علي الرملي) حفظه الله 


ا مستوى الثاني 


الدرس رقم (6) 


التاريخ: 23/ذو القعدة/1440 م 


6غوز/ 2019 م 





الدمرس السادس من اختصاس علوم الحدث 





هل التزم البخاري ومسا إخراج كل الأحاديث الصحيحة؟ 
قال المؤلف رحمه الله: (ثم إن البخاري ومسلا ل يلتزما بإخراج جيم ما يح بصحته من الأحاديثُ؛ 
فاا قد حا أحاديث ليست فی كتاييبياء کا ينقل الترمذيٌّ وغيره عن البخاري تصحيح أحاديثٌ 
ليست عنده؛ بل في السنن وغيرها). 
هذه المسألة - بارك الله فیک - خرجت 5و على دعوى ادعاها أحدهم ؛ فقال: 
إن البخاري ومسلا قد التزما بإخراج جميع الأحاديث الصحيحة عندههم| في صحيحيما. 
فكلامه يدل على أنه لا يوجد حديث صحيح خارج "صحيح البخاري" عند الإمام البخاري» ولا يوجد 
حديث صحيح خارج "صحيح مسا " عند الإمام مسام ؛ هز هذا معنى كلامه : 
مما ا ص ا د لس 
اهنتم هذا معنى كلام هذا الرجل الذي تكلم بهذا 2 


الرد على هذه الدعوى: 
ورذ غه اين الصاح هده لمحو » فال هايا لقص ره أبن كر (ق إن الاي اا 
يلتزما ما يع ما يحم بصحته من الأحاديث) 
يعني كا ا الرجل: دعواك غير صحيحة» ولا نسم بها. 
وقد د بن الصلاح دعوى هذ | المدّعيء > ودعواه ساد شح إلى ذليلء ورد الغو أيضاً يحتاج إلى 
دليل؛ فديننا كله مبني على الأدلةء فهاذا استدل ابن | لصلاح ؟ 
قال: ( فيهها ) 

هذا دليله» بعض الناس عندما تذكر له فتوى وتعلل الفتوى التي ذكرتها؛ يطلب منك الدليل» الدليل 
في نفس الكلام؛ لکنه يريد منك أنك لابد أن تصرح بقال | الله كذا ا قال رسول اذك كذا مع يقول: 


E (o E 4 
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يوجد دليل؛ لا؛ فأنا حين عن كني إذن ذكرت لك الدليل» فرعا يكون هذا 0 
ذكرته أو مفهوم من آية من كتاب ال لله أو من قواعد عامّة هي مسلمة عند أ هل العام؛ فلا داعي 
أذكرها لك ؛ لذلك الذي يطلب الدليل هو الذي ينهم الدليل . 
يي" 0 الصلاح ؟ 

قال (فإهها - يعني البخاري ومسلا a‏ د 

هذا رد قوي جدأء > آي أنت تزع أن | لبخاري ليس عنده حديث صعيح إلا ما في "صحيح | لبخاري"» 
ومسم ما عنده حديث صحيح إلا الذي في اليد اطي ae‏ 
أحاذيث لست موجودة ا 

فالبخاري تجده يقول في بعض الأحاديث: هذا حديث صحيح» وليس هو في صحيحه» وقد نقل 
الترمذي - رحمه الله ل امول وسات د بن إساعيل: عن هذا 
الحديث وقال: هو حديث صحيح.. | لی آخره» مثل حديث عائشة : " كان رسول الله ي يذكر الله 
على كل أحيانه "" هذا الحديث أخرجه البخاري تعليقاً ليس هو من أصل كتابه» ووصله مسلمء قال 
الترمذي في "العلل الكبير "7 : (سألت محمدا عن هذا الحديث ؛ فقال : هو حديث صحيح). 
انظر الآن هذا يثبت لنا أن دعوى أن البخاري أخرج جميع | ا 0 عنده في صحيحه 
ليس بصحيح؛ فهناك أحاديث صصحيحة تركها لم يخرجحما؛ هذا الدليل الا 

ويوجد عندنا دليل ٿانِ؛ وهو ما قاله | لبخاري نفسه؛ قال: (ما ل - يعني به صحيحه 


- إلا ما صمّ وتركت من الصحاح لحال الطول) (0. 


'- أخرجه مسام (373)» والترمذي (23384)» وعلقه البخاري في صحيحه 

)669( -2 

3 - قال علي بن بلبان الدمشقي في "جزء فيه خمسة أحاديث عن الأمّة الفسة" (29/1): (وبالإسناد إلى أبي الحسن علي قال: أبنا 
هناد: أبنا أبو عبد اللّه: أبنا أبو الحسين محمد بن علي بن يعقوب الكاتب قال: “معت إبراهم بن معقل يقول: م ا 
يقول: ما أدخلت في كتابي إلاما صي وک من الصحاح لال الطول). 

وأخرجه ابن عدي في "الكامل" (226/1)؛ قال: (سَعِعْتُ الْحَسَنَ بْنَ الْحْسَيْن البْخارِيّ يَقُولَ: معت براه بن مَعْقِلٍ يَقُولٌ: معت 
محمد بن إِْمَاعِيلَ البُخاريّ يَقُولَ: ما أَدْحَلْثْ في كتاب الْجامِع إل ما صم َرَت مِنَ الضحَاح الال حال الطول) 
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فن البخاري على أنه ترك أحاديث صحيحة ي لا يطول الكتاب. 
إذن الدعوى باطلة. 

فهذان دليلان قويان جداً؛ ونش من الإمام نفسه؛ قال : تركت أحاديث صحيحة ما أدخلتها في 
الصحيح. 

وأما مسام؛ فقال : (ليس كل شيء عندي صحيح وضعته هاهنا - يعني في كتابه - قال: وإنما وضعت 
ما أجمعوا عليه)(. 

إذن هذا نض من مسلم - رحمه الله - أنه لم يخر كل الأحاديث الصحيحة عنده في صحيحه. 

إذن هذه الدعوى دعوى ضعيفة جداً. 

لکن ماذا يريد مسلم من قوله: (ما أخرجت إلا ما أجمعوا عليه)؟ 

اختلف العلاء رحمهم الله في تفسير هذه الكلمة 

قبل: أراد بما أجمعوا عليه: ما وُجد فيه شروط الصحيح المجمع علا عنده هو؛ يعني الحديث الذي 
تحققت فيه شروط الصحيح المجمع عليه؛ هذا قول . 

وقول آخر: قيل: ما لم تختلف الثقات فيه في نفس الحديث متنا واسنادء يعني نفس الحديث لم يحصل 
فيه خلاف لا في المتن ولا في الإسناد(©. 

وقيل: أراد ما أجمع عليه الإمام أحمد ويحبى بن يحبى وعثان بن أبي شيبة وسعيد بن منصور 
اراسان 

ويإمكانك أن تراجع هذا كله في "تدريب الراوي" مفصلاً هناك. 


3 :اديت رم (404) 

* - قال ابن الصلاح في "صيانة صحيح مسار "(ص75): (وقد أجبت عَلَيمَا بجوابين أحدها ما ذكرته في كتاب معرقة علوم الحديث وهو أنه ارا نّا الكلام الله أعلم أنه لم 
يضع في كتابه إلا الأحَادِيث التي وجد عِئده فما شَرَائِط المجمع عَلَيهِ وان لم يظهر اجتاعها في بخضهًا عند بعضهم 

والاني أنه اراد أنه ما وضع فيه ما الختلفت اقات فيه في نفس الَدِيث مثنا أو إِسْكادًا وم برد ماکان الختلافهم ما هو في تؤثيق بعض رُوَاته وَهَدًا هُوَ لار من كلامه فإ 
كر ذلك لا شيل عن حَدِيث أبي هُريرة اذا قر فأنصتوا هل هُو صجيح فََالَ هُو عِنْدِي صَحبح فقيل لَه ۾ لم تضعه هَاهْتا فأجَاب بالكلام الْمَذَكُور..) 

” - قال الزركشي في" التكت على ابن الصلاح " (177/1): (مُراده بامجمعين من لقيه من أهل الل وَالْعلم بالْحَدِيثِ؛ قال صاحب "لمهم" وقيل: اة الحديث كالك 
والتؤري وَشغبة َأحمد بن حَنبل وان دي وَغَبرهم؛ قاله ابو حفص الميانشي في كتاب 'لإيضاح ما لا يسع الفحدث جمله". ودكر غَيره أن مسلا اراد إِجْمَاع اة من الحفاظ 
أخمد بن نبل وَيحبى بن يحبى التَْسَابُورِي وَعْثْمَان بن أبي شيبة وَسَعِيد بن مَنُضور الْحُرَاسَانِي) 

4 - (ص 89) 
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وخلاصة الأمر: أن البخاري ومسلا 1 يلتزما بإخراج جميع الأحاديث الصحيحة في صحيحيها؛ بدليلين 
الأول: ما يصححان أحاديث لست ف صصبحييا. 
© الثاني: آنا قد نصا على أ نا ل يخرجا كل الأحاديث الصحيحة في صحيحيما. 


هل الأحاديث الصحيحة خارج الصحيحين كثيرة أم قلي|ة؟ 
حصل تقديم وتأخير في الكلام؛ رما يصيّب الفهم قليلاًء فنقراً الكلام كاملاً ثم نشرح الموضوعء ثم بعد 
ذلك نرجع إلى حت المؤلف للكلام : 
قال ابن كثير: (قال ابن الصلاح: لمع ما في "البخاريٌ 8" بالكو سبعة الاقف هديك وماقان وة 
وسبعون حديثاًء وبغير تكرار: أربعة آلاف. د "صحيح مسلم" بلا تكرار نحو أربعة آلاف ). 
يقرر لنا في هذا الكلام غدة الأحاديث ف "صحيح البخاري" وعدد الأحادية ف "صحيح مسام"؛ 
اذا ؟ 
نكمل الكلام ولا ثم نرى الستدي: 
قال ابن كثير: (وقد قال الحافظ أبو عبد الله مد بن يعقوب بن الأخرم: قل ما يفوت البخاري ومسلا 
من الأحاديث الصحيحة. وقد ناقشه ابن الصلاح في ذلك: فإنّ الحام قد استدرك عليها أحاديث كثيرة 
- وإن كان في بعضها مقال - إلا أنه يصفو له شي كثير). 
نترك 0 الكلام الذي في الكتاب.. 
ونبداً مع كلام | ن الأخرم: اوفوشي الحام النبسابوريء» أبو عبد الله مد بن يعقوب بن الأخرم؛ 

: (قل ما يفوت 5 ومسلا من الأحاديث الصحيحة). 

قد انتبينا من المبحث الأول؛ وهو أنه هل يوجد أحاديث صحيحة خارج البخاري ومسا عند البخا 
و 
المبحث ١‏ الثاني الآن» دعوى ثانية: : وهي كلا م آخر لعالم | اخر؛ ؛ وهو أ بن الأخرم؛ قال: يوجد ا أحاذيث 
7 لبخاري ومسام؛ لكنها قليلة وليست كثيرة» فابن الأخرم يقر بوجود أحاديث صعيحة 

خارج الصحيحين» ولكنه يقول: هي قلياة. 








وكف | اسقدل عل وحوة احاذيث صحيحة كثيرة ة خارج ال لبخاري ومسام؛ ؛ ليرد كلام | بن الأخرم ؟ 

ابن الصلاح كان مؤلفاً من شطرين: 
ل الأول: أن البخاري قال: (أحفظ مائة ألف حديث صحيح)؛ هذه مقدمة أولى» هذا الأمر 
الأول . 
0 الثاني في الرد على دعوى ابن الأخرم: 

بن الصلاح بعدد ما في البخاري ومسام من أحاديث صحيحة, فلا قارئًا بين ما قاله البخاري؛ من 
أنه 7 مائة ألف حديث س > وبين عدد | E‏ الصحيحة في البخاري ومسام e‏ 
ديكا 0 بخاري دا بخاري فل 0 مائة آلف حديث؛ 
سل لكر الات ست 0 
0 000 : أحفظ مائة أ آلف حديث صحيح ؛ إذن فالزيادة كثرة . 
e‏ لبخاري؛ وهو فوا (أحفظ مائة ألف حديث)؛ بل اختصره؛ وهذا من الخطأ 
الذي وقع فيه الحافظ ١‏ 0 مرضي الله نه اذ كف خض والرة أضلذ مبني على مقدمتين؛ فذكٌ 
مقدمة وترك الثانية ؟ 
من هنا جاء الإشكال؛ أما الحافظ ابن جر فبيّن الإشكال بشكل مختصر ووا في "النكت لکت" 
فقال: (السبب في ذكر المؤلف لعِدَّة ما في البخاري أنه جعله من جملة البحث في أن الصحيح الذي 
العم ع السو الس ا ا ل ل 0 

مدر المقدمتين؛ قول البخاري» 1 ما في البخاري ومسام من أحاديث؛ وهكذ | يستقم | اک 

أما ما فعله ابن كثير من حذف کلام | لبخاري؛ فهذا خطأ أخَلَّ بالمقصود. 


کا هو موجود ف "تاريخ بغداد" (340/2) 
2 (296/1) 








هو الرد الأول من ابن الصلاح على ابن الأخرم. 
وعنده رد ٿان أ افا قال: 
(فإن الحاكم قد استدرك عليهما أحاديث كثيرة؛ وإن كان في بعضها مقال إلا أنه يصفو له شيء 
كثيرٌ) . 
إذن 9 الثاني عنده؛ هو "مستدرك الحام"؛ وهو كتاب كميرء زع الماك أنه أف الكتاب على نفس 

لبخاري 0 > وذكر أحاديث ليست موجودة في البخاري 00 > وهي على نفس 0 
خارف e‏ وأخذ يازا بإخراج yT‏ ن يظن بأن البخاري ومسلم قد 

ا هو ححيح عنده)؛ فاستدرك عليها؛ وقال: هذه كد ة ولم تخرجاها في 


لكن أولاً: هما لم يلتزما ذلك. 
ثانياً: الحام نفسه؛ صحيح أنه قد ساق أحاديث كثيرة؛ لكن الكثير من الأحاديث التي ساقها ليست 


على شرطها حقيقة؛ بل بعض الأحاديث الموجودة في "مستدرك الماك" موضوعة مكذوبة؛ وهي قرابة 


المائة حديث؛ قال الذهى رحمه الله: (يشهد القلب بأنها مكذوبة )ء وقرابة ثلث أحاديث الكتاب 
ضعيفة وواهية» فوقعت أوهام كيرة جداً للحا في كتابه هذا؛ حتى القس بعض أهل العام العذر له 
وقالوا: هو قد سوّده ولم ييتّضه - يعني حين تكتب الكتاب أول مرة كتابة تجلة ؛ هذا يقال له سوّد 
الكتاب» والتببيض حين تراجعه وتدققه من جديد -» قالوا : قد مات قبل أن يستطيع تبييضه؛ 
فالتقسوا له العذر©, 

موجودة ف "مستدرك 30 وأخرجا الماک ف 0 0 موجودة فيا محا 0000 3 
شرط الشيخين؛ هذا رد. 

لکن ابن كثير قال متعقباً هذا الكلام: 


' - "سير أعلام النبلاء" (175/17) 
2 - قال السيوطي في " تدريب الراوي" (113/1): (قَال شَيْحٌ الإشلام: انما وع للح ااهل لل ل 
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(قلت: في هذا نظر) 
بعني أن ابن كثير لبس متلا موضوع الماك ومستدرك الماك 
قال: (فإنه مهما إخراج أحاديث لا تازمُهما؛ لضعف رواتها عندههاء أو لتعليلها ذلك. والله أعل). 

ر هذا حقيقة كثير في "مستدرك الحام " > فلو رجعت ! إليه؛ فستجد أحاديث كثيرة ضعيفة» 
وموضوعة» ومعلة؛ يخر جما الحام في "المستدرك" ويقول هذا على شرط البخاري» هذا على شرط 
مسلمء هذا على شرطهها؛ تساهلاً منه کا ساني إن شاء الله 
فالحاء عنده تساهل في الحكر على الأحاديث بالصحة. 
والذهبي - رحمه الله - له اعتناء بمستدرك الحاك؛ إذلك نذكر لك كلامه في ترجمة الماك النيسابوري؛ 
من احلا أن نعرف قدر "مستدرك الماک "؛ الذي استدل به ا الصلاح . 
قال الذهى: TT N‏ وج كا شوقت انارق رينت كن جاتعية E‏ 
“المُسْكَدْركَ عَلَى الشّيحين”": الذي صَنّفه الحاكم مِنْ أوله إلى آخره»› فلم أركية ييا على فرطيما): 
انتبى كلام ابي سعد الماليني20. 
يعنى نسف الماليق كل الأحافية الموجودة ف "مستدرك الحام". قال كل الأحاديث اشم من 
قال الذهبي في نفس الموضع من السير: (قلت: هَذِه مُكَابرَة وغل وَلَيْسَتْ رتبة بي سَعْدٍ أَنْ يحكم 
يهّذاء بَلْ في “المستدرك” شَيْءٌ كير عَلّى شَرْطِهِمًا). 


:-كما في "السير" (175/17) 
2 - قال الذهي في "تذكرة | الحفاظ" (181/3): (الحافظ ١‏ لعالم الزاهد أبو سعد أحمد بن ودين ٠‏ أحمد بن عبد الله بن حفص الأنصاري الهروي الماليني 
الصوفي ويعرف أيضا بطاوس الفقراء: “مع بخراسان والشام والعراق ومصر وغير ذلك» E‏ بن عدي وأبي بكر القطبعي ومد بن عبد 





الله السليطي e‏ ا والحسن بن رشيق المصري .... وجمع وحصل من المسانيد الكبار شيا كثيًا وكان ثقة متقا 


صاحب حديث ومن کا ر الصوفيةء له کتاب أربعين الصوفية. 
n‏ لرازي ابو وم کک کک oT‏ ا 
TT‏ ن دته سی وط ت ا وراء او لحجاز. ثم قال: : وتوفي سنة تسح 


وأربعائة. فوهم» بل توفي سنة اثنتي عشرة وقد ذكره ابن لصلاح في طبقات الشافعية) . 
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أي أن الذهبي استنكر جداً كلام أبي سعد الماليني» وقال هذه مكابرة وغلوء وقال أيضأ في نفس 
الوقت الرجل 0 أي الماليق 1 سيت عنده أهلية ليحك هذا الحك؛ هذا كلام الذهى - رهه 


اللّه. 


ثم قال - : 7 في ANE‏ باد كه اسم 0 ( )مني 


كَثِيْر مِنْ ذلك أَحَادِيْتَ فِي الظاهر عَلَى شَرْط أَحَدِهِمَا أَوْ كليهُمَاء وَفِي البَاطن لَهَا عللٌ حَفِيّة ۇر 
وقطعَة مِنَ الكِتّاب إِسْنَادُهَا صَالِحٌ وَحسنٌُ وَجيّدُ وَذَلِكْ نحو رَبْعِهء وَبَاقِي الكِتّاب مَنَاكِير وَعجَائْبُ» 
فى غضون ذلك أحادِيث دخو المائة يشهد القلب يبطلانهاء كنت قد أفردت مِنْهَا جزءاء وَحَدِيثْ 
الطير يالنّسية ليها سا وگل حال فهو كناب مَفِيْدٌ قد اختصرثة» ويعوزٌ عَمَلا وتحريرا) انى 

فصئف الذهئ "المستدرك"؛ فقال: ربعه كذاء وثلثه كذا .. إلى آخرهء وقال: فيه مائة حديث يشهد 
القلب أنها باطلة وأفردها في جزءء قال: (وحديث الطير بالنسبة إليها سماء)"» حديث الطير هذا 


حديث موضوع موجود في "مستدرك الاک" وهو أنه كان عند النبي َك طير؛ فقال : اللهم ائتني 

بأحب خلقك إل ليك يأكل معي من هذا الطير؛ اء علي فأكل معه . 

والظاهر أن TT‏ الشيعة؛ قال الذهي: وحديث الطير بالنسبة إليها سماء » يعني مع أن 
هذا الحديث موضوع؛ لكن هو بالنسبة لهذه المائة حديث أعلاها. 

هذا تصنيف "مستدرك الحا" إذن اسغدلال١‏ بن الصلاح على | بن الأخرم ب"مستدرك الحام" غير 

مُسَمُ به» حتى ولو قلنا بأن : اث لكاب هو عل قرعا ايحن مد أن ا ا 

به؛ لان عندي حقيقَة أن دعوى أن الحديث على شرط الشيخين صعبة جداً؛ لأنك عندما تقول إن 

الحديث على شرطها؛ فمعنى ذلك أن الحديث عندك قد توفرت فيه شروط 0 
هذه الشروط: أن لا يكون معللاً؛ طيب و ما أدرانا أن هذا الحديث لسن معلا غند البخاري أو 


1- خرن جه الترمذي (3721)» والنسائي ف کرت" (8341).: والآجره ي في "الشريعة"(2)1499 والطبراني ف الک "(6437): 
والحاء في "المستدرك" (4650). 


قال الشيخ الألبالى: (منكر) وانظر "الضعيفة" (6575). 
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ا ال ل و و ان 
لبخاري أو عند مسلم؛ إذن فإطلا قكلمة على شرطها عندي فما نظر. 
ا بن الصلاح وهذا ما زد عليه به. 


م کر | بن الصلاح E‏ خر؛ فقال: (وقد خْرّجت کنب كثيرة على الصحيحين قد يوجد فا زيادات 
مفيدة» وأسانيدٌ جيدة؛ کہ أبي عوانةء وأبوي بكر الإسماعيلي والبرقاني» وأبي نعي الأصهانيء 
وغيرهم) . 
کک ا ا 

ا لبخاري د البخاري- ؛ فيروي نفس أحاديث 
البخاري؛ يسوقها بأسانيده طبعاً» وهذا کان يصلح في زمنهم؛ فقد كان الزمن قريباً من زمن البخاري 
ومسا ويوجد عندهم أسانيد ويمكن أن يستخرجوا كتباً على الصحيحين 

فيأق الذي يريد أن يؤلف المستخرج» ويخرج مكلا دوت " إنها الأعماك بالات "ا وهو حديث 
موجود في الصحيحين» فيخرّح نفس الحديث الموجود عند البخاري بنفس إسناد البخاري ويلتقي مع 
البخاري في شيخه 0" الإسناد. 

البخاري 0 الإسناد 

هكذا حتى يكمل جميع أحاديث الكتاب على هذه الطريقة؛ بذك کل حديث موجود في "صحيح 
البخاري" بإسناده 0 00 0 007 لبخاري يكل | إسناد البخاري» فإن 








بالطريقة ) تی کر تاها لک 

قال :(قد 3 فها زيادات مفيدة وأسانيد جيدة ك "صحبح أبي عوانة"» وأبوي بكر الإسماعيلي 
والبرقاني» وأبي نعم الأصبهاني وغيرهم) هذا هو الشاهد. 

قد يوجد في هذه المستخرجات زيادات في طرق الأسانيد والمتون» حتى المتون أحياناً يكون فيا 
زيادات» 





الزيادات خارح الصحيحين على الأصول التي في 

لكن؛ حقيقة هذه الزيادات يجب الحذر منها جداًء اذا ؟ 

لأنه في أ أحيانٍ كثيرةٍ يكون | ار تا م 
الشخص درا قبل أن يصحح هذه الزيادا ت الموجودة و فى المستخرجات؛ ؛ لان صل الحديث موجود 
ف 'صميح البخري" "فكلا دون هذه الزيادة. فلاذا م يج ال لبخاري هذه 0 أخياناً تكون هذه 
الزيادة عنده منكرة أ أو شاذة؛ ؛ أذلك م يخرجها. 

وأبو عوانة : هو يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم الإسفراييني» مشهور بكنيته» له مستخرج على صحيح 
مسام؛ موجود ومطبوع . 

وأبوي بكر الإسماعيلي والبرقاني؛ يعني: (أبو بكر الإسماعيلي) و(أبو بكر البرقاني)؛ اختصر الكلام. 
أبو بكر الإسماعيلي: هو أ حمد بن إبراهيم بن إسماعيل أبو بكر الإسماعيلي» 3 بن خزهة. ل 
مستخرج على "صحيح البخاري''؛ لم يطبع فها أعلم 

وأبو بكر البرقاني: هو أحمد بن مد بن أحمد الخوارزي أبو بكر البرقاني؛ له مستخرج على الصحيحين 
5 ع ا 

س عل ضع مصل لح جره نه وه سني عل يع يغلي"( محم 

حد علمي في المطبوعات؛ وريا قد طبع شيء منها مؤخراً. 
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0 
والمستخرجات كثيرة على لصحيحين وعى غيره| ٤‏ 0 جموعة مها منها الكتاني في "الرسالة المستطرفة". 
الشاهد من هذا 0 (فيها زيادات مفيدة وأسانيد جيدة) فتجد فما أشياء صحيحة للست 


موجودة ف الصحيحين ؛ هذا اا ف الرد على ابن الأخرم. 


مض الكتب الأخرى التي التزم أصصايبا ص 

قال : ( وگب أخر التزم أصصايها صتها) . 

يعني: يوجد كتب أخرى التزم أصحابها صحتباء تجد فما أحاديث صعيحة كثيرة غير موجودة في 
ا 

قال : (كابن خزيمة وابن حبان البستي ) 

صحيح e‏ ابن خزية قد اشترط الصحة؛ e‏ 
موجودة منه قطعة أظن إلى كتاب الحج فيا أذكر الآن 

وأما صحيح ابن حبان؛ موجود . 

لكن هؤلاء جميعاً؛ الماك في "المستدرلك". وابن خزمة» واين حبان؛ متساهلون في التصحيح؛ إذلك 
تجد في كتههم أحاديث كثيرة صحعحوها وهي ضعيفة. 

ا تي ثم بعد ذلك ابن حبان؛ وصحيحه أفضل من 
"مستدرك الحام ". ثم يأفي مستدرك الحام في آخرها؛ 

إذلك قال المؤلف 0 

(وها خيرٌ من "المستدرك" بكثير وأنظف أسانيد 0 

وهو دا قال لكن مع ذلك کا ذكنا؛ هذه الكتب الثلاثة عند أككابها تساهل في تصحيح | الأحاديث؛ 
ذلك تنجد عندهم أحاديث ضعيفة»ء وأحاديث E‏ موجود . 





قال : (وكذلك يوجدُ في "مُسْئد الإمام أحمد" من الأسانيد والمتون شيء كثيرٌ ما يوازي كثيراً من 
أحاديث مسل؛ بل والبخاري أيضاء وليست عندهها ولا عند أحدهها؛ بل ولم يخرجه أحدٌ من آصحاب 
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الكتب الأربعة؛ وهم أبو داود » والترمذي » والنسائي » وابن ماجه) 


شل اطا م 07 التي تجد فا أحاديث صحيحة غير موجودة في الصحيحين وكثيرة» رما توازي 





اسار لبخاري» ولست هي عندهم| ولا حتى في الكتب الأربعة وهي موجودة فيه؛ "مسند 


"مسند الإمام أحمد"؛ مسند كير رثبه الإمام أحمد على تراج الصحابة؛ على مسانيد الصحابة؛ 

- فيذكر أحاديث أي بكر الصديق أولاً التي بروها عن الني لاء 

1 3 لحاديتك عم ر ين الخطاب» 

- ثم بقية الععشرة رضي الله عنهم؛ وهكذا.. 
فرب كتابه على مسانيد الصحابة؛ إذلك سمى مسنداًء وهذا معنى المسند؛ أن يصيّفه صاحبة ويريّبه 
على مسانيد الصحابة بغضٍ النظر كيف يرتب الصحابة؛ من يقدم منهم ومن يؤخر؛ المهم أنه جمع 
أحاديث كل صحعابي على حدةٍ؛ وهذا تعريف المسند. 
والإمام أحمد قد عمل مسندة على هذه الطريقة» وهو أفضل امسات حقيقَة» ول يوجد مسند يماثل 
"مسند الإمام أحمد" وهو أفضل المسانيد وأجودهاء وأحاديثه في الغالب مشهورة معروفة مشتهرة 
عه فل اا لان الإمام أحمد لما أله كان يقول لابنه عبد الله :اضرب ب على الحديث الفلاني/, 
اضرب على الحديث الفلاني؛ فكان يصفى وین الأحاديث الى فيه. 
السنن ات أعلى مرتبة من المسانيد 
وکر فكتب | سا ل مي نکب المسانيد؛ لأن أصحاب المسانيد عادة لا 
السنن فلا؛ بل ينتقون» 2 أنهم رما لا يشترط الواحد فم الصحة؛ لكنه يأتي بأفضل شيء في 


'- وانظر اذلك مثالاً "الجرح والتعديل' ' لابن أبي حاتم (169/5) في ترجمة (عبد الله بن مسور بن عبد الله بن عون بن جعفر بن أبي 
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کے 
الباب عنده» حی لو کان ا لكنه أفضل من غيره؛ هذا صاحب الستن؛ عنده شىء من 
الانتقاء» بخلاف صاحب المسند؛ إلا 'مسند ارمام أحمد"؛ فقد کان فيه شىء من ال“نتقاء؛ ذلك 
ارتفعت مكانة هذا المسند من حيث صفاء الأحاديث الى فيه. 


هل يسم لابن الصلاح أن ٤‏ المسدد أحاديث توازي أحاديث 
الصحبحين صحة؟ 


لکن هل يسا لابن ن الصلاح بأن فيه أحاديث هي توازي صحة الأحاديث التي في | لبخاري ومسام ؟ 
هذا الأمر 8 ل نظر, واللّه أعلم. 

على كل حال؛ ينبغي الحذر من موضوع التساهل في التصحيح؛ فبعض أهل العام لما تساهل في 

اتم كانت عبد الأحافيك الصحيحة خارج الصحيحين كثيرة ة جدأء وبعضهم شدّد وضيّق حتى 

صارت عنده الأحاديث الصحيحة خارج الصحيحين نادرة جداً أو منعدمة» فالأمر يحتاج إلى اعتدال 

في تصرح والتضعيف» ومن اعتدل عام أن هناك أحاديث كثيرة خارح الصحيحين؛ لکا ليست 

بالكثرة التى يذكرها من تساهل في تصحيح | الاد 

ثم قال : : )ول يخرّجه أحد من أصحاب الكتب الأربعة وهم : أبو داود) 

وهو سلهان بن ا 

قال : (والترمني ) 

وهو مد بن عسى بن سورة الترمذي (ت279) 

وهو أحمد بن شعيب النسائي (ت303) 

قال : (وابن ماجه) 

وهو محمد بن يزيد القزويني (ت273) 

و هذه السان الأربعة هي أشه ركتب السننء وهي مريّة عند أهل العام على هذا التزتيب؛ 


'-١‏ سان أبي داود"» 
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حين لسمع: السئن ١‏ لأربعة؛ تفهم هذه الأربعة : أبو داود والترمذي 0 ' ماجه. 


e‏ الأربعة التي تقدمت مع الصحيحين البخاري ومسم؛ ؛ هذه ا 
e‏ 

واذا دوت الك السا فون إل الشعة "سيد الإمام أحمد حمد" و" موطأ الإمام مالك" و "سنن 
اداي" ؛ هذه ا 


e u‏ کک 


TT ee 


المعاجم والمسانيد والفوائد والأجزاء: 

قال : (وكذلك يوجدُ في "معجم الطبراني الكبير"» و"الأوسط", و"مسند أبي يعلى". و"البزار"» وغير 
ذلك من المسانيد والمعاجم والفوائد والأجزاء: ما تكن الجر في هذا الشأن من المحك بصحةكثير منهء 
بعد النظر في حال رجاله وسلامته من التغليل المْسِدٍ). 

هنا يذ بعض الك ا د طبعاً هذه الكتب كلها التي ذكرناها سوا 

الصحاح أو السنق أو المسانيك ١‏ أو المعاج أ والفوائد أو الأجزاء؛ كلها تنصف بصفة واحدة؛ 00 
تجمع حديث النبي ي لكن تختلف من ناحية الترتيب؛ 5 کت رنب كايا الأحاديتة اوه اح 









































شرط صاحهها في تخر الأحاديث في كتابه؛ لماذا يخرج حديثأ دون الحديث الآخر؛ ما هو شرطه في 
كتابه. 

مثلاً: وك 0 الواحد منهم حديثاً إلا أن يكون صحيحاً حتى يضعه في كتابه. 
كتب السان؛ ريدت على الأبواب الفقهية أولاً هذا وصفه» كتاب السان يسميه "سنن"؛ لأنه يرتب 
كتابه على الأبواب لا أربعة أو خمسة 
أحاديث؛ فينتقي أجودهاء فيأخذ مثلاً ثلاثة ويترك اثنين هي الأضعف؛ الأقل قوةء هذه كتب السنن 
ترتبُ بهذه الطريقةء 1 

مثلاً: يوْبُ: باب السواك للصائمء» فيضع الأحاديث التي ن .ويا عن ا منع السواك 
للصائم» ينتقي أفضلها صحة» ويضعه في كتابه السنن. 

کتب المعاج؛ المعاجم جع معجم؛ وهو الكتاب الذي تجمع فيه الأحاديث على ترتدب أسماء الصحابة أو 
الشيوخ. 

وبقولنا على ترتدب أسماء الصحابة؛ تكون هكذا لا فرق بننها وبين المسند من ناحية ترتبب الصحابةء 


لكن إذا رتبت على أسماء شيوخ المؤلف؛ فهنا يختلفء والغالب أن ترتب المعاجم على حروف الهجاء؛ 


وهي آلف باء تاء ثاء... إلى آخرهء هذه تسمى حروف الهجاء. 
بعض الناس نسمعهم يقولون: الحروف الأبجدية؛ وهذا خطأ؛ غروف الأبجدية هي: أبجد هوز؛ هذه 
ليست موضوعنا؛ إما التي يرتب العلاء علبها ويستعملونها هي حروف الهجاء والتي هي آلف باء تاء 
إلى آخرهء ترتييها على هذا النحو. 
هذه التي تسمى المعاجم . 
معجم الطبراني الكبير"؛ حقبقة هو كتاب کیر وفيه أحاديث كثرة نهدا : عن النبي َي وقد جمع 
أحاديث موضوعة وأحاديث ضعيفة جداً و أحاديث حسنة وأحاديث صحيحة؛ كلها موجودة في 
'معجم الطبراني". 
قال: (وفي الأوسط) 
"الأوسط" غالب الأحاديث التي فيه هي شاذة ومنكرة؛ وذلك لأن شرط صاحب الكتاب أصلاً أن 
يخر الأحاديث الغرائب لشيوخه» فصار ينتقي أغرب ما عند شيخه من أحاديث ويضعه في هذا 








الكتاب؛ إذلك فهذا الكتاب هو مظِبَةٌ للأحاديث المنكرة والشاذة. 
قال : (ومسند أبي يعلى ومسند البزار) 
هي مسانيد رتبت على مسانيد الصحابة أيضاأ لکن کا ذكرنا هم يذكرون كل ما وقع لهم من أحاديث 
الصحابي بغضٌ النظر عن حال الحد 
(وغير ذلك من المسانيد والمعاجم) 
وقد عرفنا المسند؛ هو الكتاب الذي جمع مؤلفه فوا تک صحابي على حدة» وعرفنا المعجم ا 
e‏ 
ا أحاد.* ينهم الغرائب» مثل "فوائد تام" و 11 فوائد أبي الشيخ الأصبهاني"؛ 

غرائب ١‏ الالحادية أ أغرت حديث عنده يضعه في هذا | الكتاب. 
قال : (والأجزاء) 
الأجزاء جمع جزءء والجزء الحديثي؛ هو ما أفرده مؤلفه ا ا واحدة» أو فا وو عن راو واحد؛ کان 
يروي خص عن سفيان الثوري؛ فيذكر ما وقع له من أحاديث كلها من طريق سني ن الثوري؛ 
فيُسمى جزء سفيان مثلاً . 

وما ألفه صاحبه في مسألة واحدة؛ كأن تؤلف كتاباً مثلاً في رفع اليدين فتسميه جزء رفع البدين تذكر 
فيه كل حديث يدل على رفع | ن الصلاة فبسمى جزء رفع اليد 4 > و "جزء رفع اليدين a‏ 
للبخاري» و يوجد أ أيضاً ' جزء رفع اليدين" للبغوي» وغيرها أجزاء كثرة. 


فائدة هذه الكتب: 

هذه الكتب كلها تنفعك عندما تريد أن تجمع طرق الخدت تحتاج أن تمر عليها كلها. 

والشاهد أن المؤلف يريد أن يقول: هذه الكتب فيا أحاديث صحيحة كثيرة» بإمكان الرجل القن في 
علم الحديث أن ينظر في حال رجالها وسلامتهم من التعليل المفسدء يعني ينظر هل تحققت فيه 
شروط الصحة الخفسة أم لا؟ فإذا تحققت؛ فيحك عليه بالصحة. 
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قال : (ويجوز له الإقدامٌ على ذلك) 


يقول ابن كثير: يجوز لمن تكن من معرفة الحديث الصحيح من الضعيف وكانت عنده الآلة التي تكن 
1 فخ ن الحم على اديت ن جک على ڪات بنفسه؛ ويقول هذا حديث صحيح وهذا حديث 


قال: وان م يش على على يه حافظ قبله) 
بعني: لا يشترط أن يكون قد سبقه أحد في الحكم على الحد 
فا مام علد مار الإسلام E A‏ ا حديث 
ضعيف؛ فتقول أه: le‏ إذا كنت قد عَلِمْتَ أنه الل عه 
الأحاديث؛ لأنه يجوز له أن بُقَدمَ على عل ذلك کا قال ١‏ الحافظ ابن کشر رحمه الله 
قال : (موافقة للشيخ أبي زكريا يحبى النووي» وخلافا للشيخ أبي عمرو) . 
النووي قال الذي قال ابن كثير؛ وهو قول جمهور العلاء. 
أكن خالف ١‏ بن الصلاح وقال : لا؛ هذ هذا الباب قد أغلق. 
لكن قال أهل العلم : لا سلف لابن الصلاح في ذلكء وعمل العلاء على خلافه» ولا دليل له على 


قوله؛ قالوا : ولا يخلو عصر من العصور من مجتبد على الصحيح”", وهو الذي تدل عليه الأدلة. 


1 م تعية: (لا يجوز خلو عصر من الأعصار من مجتهد يجوز للعامي تقليده..) رفع و اهن ' (267/2) 
520082 بن شَعْبَةٌ عَنِ الٿ صل الله عليه سء » قال: دلا ل ِن متي ظَاهِرِينَ حى اعم مر اله وَمْْ طَاهِرُونَ». 
0 البخاري (2)3640 00 (1921). 
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اا دست عور ين الاب لتر 
قبل أن نخرج من هذه e‏ نب التى دكرها المؤلف . 
قال الحافظ ابن حجر بعد ما ذك الكتب لتى أدخلها في كتابه ! إتحاف | e‏ 
الك ال أي كل قا لياس لداريء والمنتقى لابن الجارودء وصحيح أبي 

عوانة» وصحيح ابن خزية» وصحيح ابن حبان» ومستدرك الحا وموطأ مالك ومسند أحمدء 
ومسند الشافعي» وفرع معاني الآثارء وسنن الدارقطني؛ 
قال رحمه الله0: (ِوَهَذِهٍ الل لا يم الصّحِيحَة» لا سِيّمَا في 
الأَحكام إِذَا ذ 0-7 أطراف الوآئ)؟ أي الكدب السعة . 
يعني هذه الكتب التي ذكرنا لكر أسراءها مع لكتب الستة؛ ؛ ندر جداً أن يخرج عنها حديث صحيح 
خاصة إذا كان الحديث في الحلال 00 الأحكام الشرعية؛ لأن تلك الكتب الأخرى التي 
ا ل ا الشاذة وا منكرة » فإذا ل تجد الحديث في هذه الكتب 
لتى ذكرها الحافظ | ابن حجر مع | الكتب الستة ؛ فيصعب جداً أن يكون الحديث حا فته لهذا؛ 
ا عتنوا بإخراج الأحاديث المشهورة عند العلاء؛ عند عند السلف رضي ھک 
أيضأ في كتبهم أحاديث شاذة وأحاديث غرائب؛ لكن الآخرين الذ کک هنا؛ في 
الأحاديث | التي يتفرّدون بها هي من الغرائب» وغرائب | الأحاديث کار ن علاء السلف رضي لله كيم 
يفرّون منها؛ لنكارتهاء أحياناً كثيرة تكون منكرة ؛ أذلك يفرون منهاء ولكن لا ؛ بعني ذلك أن كل ما فيها 
ضعيف؛ لا بل نحن نتكلم عن موضوع أغلبي . 


الختارة للضباء المقدسى 
قال: (وقد جمع الحافظ ضياء الدين مد بن عبد الواحد المقدسي في ذلك كتاباً؛ ماه الختارة ولم ی كان 
بعض الحقّاظ من مشايخنا يرجحه على "مستدرك الماك" . والله أعلم) 


1- "إتحاف المهرة" (160/1) 








أي جمع الضياء المقدسي كتاباً في الصحيح سجاه الختا 

والذي كان يرجّحه على "مستدرك الحا" 7 > وفي جموع | لفتاوى كلام له 

الله" هو الذي أشار إليه ابن کشر - رحمه الله 

وكتاب "الختارة" للمقدسي هذا فيه أحاديث صحيحة لا بأس بهاء ولكن هو أيضاً متوسّمٌ في إدخال 
الأحاديث أو في الحم على الأحاديث بالصحة أيضاًء ليس كتوسع الحاك؛ فالحام أكثر توسعاً منه» ولكن 
هو اشا فده توسّعٌ ويوجد في كتابه أحاديث ضيعيفة. 

و كتابه مطبوع بعضه وليس كله فيا أعلمء ولا أدري إن كان قد اكل مؤخراً. 


'- قال ابن تمية فى "الفتاوى الكبرى"(282/3) (وَقَدْ أَخْرَجَهُ أَبُو عَبْدِ الله َقبي في كتابه " الْمَخْتَارَةٍ " الَنِي هُوَ ص ب" یح 


العم ") 


3 5 ١ 
كيه‎ oo SS و‎ 








معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 
شرح الشيخ (علي الرملي) حفظه الله 


ا مستوى الثاني 


الدرس رقم (7) 


التاريخ: ا جمعة: 1و اخجة/1440 م 


2/غسطرر(آب/2019 م 








الدمرس السا ع من اختصام علوم الحدمث 


انتقادات ابن الصلاح على المسفدن اد 
قال ابن كثير: ا ار يي 
قال ابن كثير مختصراً لكلام ابن الصلاح في المقدمة: "وقد تكلم الشيخ أبو عمرو بن الصلاح على 
الحاكم في مستدركه" يعني: ذكر ما ينتقده على الحام ؛ فقال: 
(وهو ت الخطو في شرط الصّحيح) 
أي: قال ابن الصلاح: إن شرط الحا للصحيح e‏ الک 
على الأحاديث بالصحة» فذك اب مر رحمه الله أن الام في مستدركه يصحح دوت لسيك 
بصحيحة؛ والسبب في ذلك يرجع إلى أمر, 
الأول: قال: "هو واسع الخطو في شرط الصحيح" يعني: شروط الصحيح عنده أوسع منها عند غيره» 
فتجده مثلاً يصحح لبعض المجاهيل» وغيره لا يقبلهم؛ لا يوثقهم. 
والثاني: تجده أحياناً يصحح أحاديث هي معلّة في الحقيقة عند عاء العلل» وهذا موجود وكثرة في 
سرك قن حبك اللطبيق ابه متساهل. 
إذاً هو من حيث شرط الصحة؛ متوسع؛ ما يجعله يتساهل في الحكم على الأحاديث بالصحة . 
0 بن الصلاح: (مُتساهِلٌ بالقضاء به) 
ي: الام مع كونه متساهلاً في شرط الصحيح؛ فهو أيضأ متساهل في الحكم على الأحاديث. 
يعني : هو من حيث القواعد؛ قواعده أسهل من قواعد غيره. 
ومن حيث تطبيق القواعد على الأحاديث؛ متساهل في تطبيقها على الأحاديث المعينة. 
فهو متساهل في تصحيح الأحاديثء والتساهل سببه إما في شروط الصحيح عنده» أو في تطبيق 
هذه الشروط على الأحاديث؛ فينتج عن ذلك تساهل شديد في تصحيح الأحاديث؛ لذلك تجد كتابه 
مليئاً بالأحاديث الضعيفة التي صححها. 








0 ا مه 
0 "صحيحه"؟ إلا أ: نهم يتفاوتون طبعاً؛ a‏ ع وا رسا اد 
خزيمة, وهكذا. 
ويوجد من هم معتدلون من العلاء في أحكاحم كالإمام أ أحمد وأبي زرعة الرازي والدارقطني وغيرهم. 


قف ابن الصلاح من أحاديث المستدرك؛ والقول فيه: 

عرفنا فيا تقدم أن ايخ الصلاح لاحن التجتباد في تصحيح الأحاديث وتضعيفها عند المتأخرين؛ ذلك 
يقول نحن نعتمد على ما ورد من كلام الأمة والحفاظ في الحديث. 

کن اخأ بص كل الأحاديث التي في مستدركه: وقد حك | بن الصلاح نفسه عليه بالتساهل؛ 
فكيف نفعل مع أ احادية السقدرك؟ 
قال ابن الصلاح : (فالأولى أن يُتوسّط في أمره) 
ما معنى يُتوسط في أمره؟ 
قال: (فا لم جڏ فيه تصحيحاً لغيرو من الأمة؛ فإن لم يکن صحيحاً فهو حسرٌ يك به؛ | إلا أن تظهر فيه 
اا وجب (Dê‏ 

هذا الكلا م مشكل من ابن 
يقول | بن الصلاح: 0 "مستدرك الحا" لا يمكننا أن نحم علا بصحة ولا ضعف؛ 
بل تأخذها هكذا؛ لأن الماك حك علا بالصحة . 
قال: لكن الحا متساهل؛ فاذا نفعل؟ 
قال: ننزلها من رتبة الصحيح إلى رتبة الحسن» هذا التوسط في أمرها. 
طبعاً هذا إن لم نجد عالاً من علاء الحديث قد حك عليه بالصحة» فإن وجدنا عاللمأ آخر قد حك على 
الحديث المعين الموجود في "مستدرك الحام" بالصحة؛ فانتبى الأمر؛ نصحح الحديث بتصحيح ذلك 
العام . 








أما إذا لم نجد e‏ الموجود في "المستدرك" بالصحة؛ فننزل به رتبةء 
- درجة -؛ ۰ مداه 
ار جا سي 


الرد على حك ابن الصلاح في أحاديث المستدرك 
الإشكال في كلام ابن الصلاح في أ أحاديث المستدرك؛ من الذي سيحدد هل فيه علة أو لس فيه 
علة؟ 
إذن رح جعنا إلى الاجتباد في الأمرء فلاذا إذن تقول بإغلاق باب الاجتباد من 
طبعاً ما ذهب إليه ابن الصلاح خطأ أء وقد رده e eT‏ 
على ما ذهب إليه الأَعة من حفاظ وعلاء الحديث . 


رأي وکر ف لمستدرك 

قال ابن كثير: (قلت : في هذا الكتاب e‏ المستدركء وهو قليل) 
0 ا لسقد رد" : الصحيح المسعن راد أي فيه أحاديث صحيحة موجودة هي فعلاً على 

لبخاري ومسام. 
0 6 ( 
أي هذه الأحاديث المستدركة قلياة جداً. 
قال: (وفيه حي قد حَرّجَهُ البخاري ومسل أو أحدها؛ لم يعلم به الحاع) . 
وهذا وهم من الحاك؛ فإنه اشترط في "المستدرك" ألا يخرج حديثاً خرجه البخاري أو مسلم» لكن من 
ا وهامه 1 أحاذيث 2 عند البخاري ومسام وظنها غير موجودة؛ لان الاک قد وفع أه أوهام 
كثيرة في "المستدرك" هذ 
قال: (م به الاک( 


ل بعلم الاک بان هذه عاف موجودة عند البخاري أو عد مسلمء أو حت متفق عليها. 








قال ابن كثير: (وفيه الحسن والضعيف والموضوغ أيضا) 

يعنى: في "المستدرك" أحاديث صعيحة وحسنة وضعيفة وموضوعة؛ فالكتاب مخلطء فيه أشياء 

كثيرة؛ فنتحتاج إلى عالم حدث يستطيع أن جکر على هذه لحد 

قال: (وقد اختصره شيخنا الحافظ أبو عبد الله الذهبي) 

ومختصر الذهي مطبوع» 

قال : (وييّن هذاكله» وجمع منه جزء كيرا مما وقع فيه من ا موضوعات» وذلك يقارب مائة حديث» والله 

أعلم) 

وقد تحدثنا عن هذا الأمر فها سبق» والذهبي لم يبيّن كل شيء ؛ بل بن أشياء وسكت عن أشياء 

أيضاًء ولا يصح أن يقال فها سكت عنه الذهبي: بأن الذهبي قد وافق الحاك؛ هذا خطأ؛ لأنك تجد 
بعض الحدثين يقول: صححه الماك ووافقه الذهي» هذا خط ؛ لأنك عندما ترجع إلى افد 

م0 يوافقه فيه, د نعم الذي قال فيه: صحيح أو حسن أو ما شابه ؛ فهو 

الذي يكون فيه موافقة؛ لكن ! سکت ل کین هوات ا لأ 

سكت عنه فقد وافقته علیه» ولا قال: أقره و أتوا بها من عندھ» الذهي کان 

يعلق با يستحضر في ذلك الوقت» والدليل على ذلك: أر eT‏ الأحاديث التي 

ير لمستدرك تجده قد E‏ زان الاعددال"؛ نا يداك عل 

أن قوطم: وافقه الذهي خط أ بين وام والله أعلم. 

إغا يقال: ووافقه الذهبي فها نص الذهبي على أ أنه صحيح کا قال الماک 

خلاصة الأمر: أن هناك أ أحاديث كثيرة ل يتكلم الذهي علهاء > مع العام أ ن الذهي نفسه عنده شيء 

Ts 


اذا لا يقدم ty‏ اي الشاني لا عل 


قال المؤلف رحمه اللّه: 597 قو م 0 رمه ا لا عل كتاباً في العام كر 
صواا من كياب مالك؟ إا قله قبل البخاي ومسلر) . 
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لتنبيه راجع إلى موضوع: الكتاب الذي يُقَدّم على البخاري ومس في | لصحة؛ وقد ذكنا هذا 
TT‏ أن بعضهم قال: كيف تقولون بأن الإمام البخاري هو أول من صنف في 
والإمام الشافي نفسه يقول هنا: لا أعلم كتاباً في العلم أكثر صوابا من كتاب مالك؛ هذه كلمة 
الإمام الشافعي؛ فكيف تقولون فيها؟ 
قالوا: نما قال و القول قبل ١‏ لبخاري و > يعي الإمام الشافعي رحمه الله: تكلم بهذه 
الكلمة قبل أن يصنف ال البخارى كاي وقبل 1 أن يصنف مسلم کتابه» إذاً لا إشكال فيها . 


قال: (وقدكانت كتبٌ كثيرة مصئّقةٌ في ذلك الوقتِ في السَنِ لابن جرجء وابن إسحاق غير السيرة-. 


ولأبي قرة موسى بن طارق الزبيدي» ومصنف عبد الرزاق بن همام» وغبر ذلك) 
أن الإمام الشافعي قارن بين هذه الكتب التي كانت مصنفة وبين موطأ الإمام مالك؛ فقال هذه 


وضعلا تلك تلك الكتب لو قارنت بينها وبين الموطأً؛ لقلت ما قاله الشافعي» لكن قبل أن يوجد البخاري 


مصنف عبد الرزاق؛ كتاب كير فيه أحاديث كثيرة» وهو موجود ومطبوع» وأما الكتب الأخرى 
e‏ أبن جر » > وسنن محمد بن إسحاق» أ 7 السيرة لابن 
إسسحاق فوجود بعضه» وأما السان فلا نعام أ أنه مطبوع» وكتاب أبي قرة موسى بن طارق الزبيدي 
0 

وكان مصنف ابن أبي شيبة أيضاً موجوداً. 

قال: (وكان كتابُ مالكِ- وهو الموطأ - جلها وأعطمها تنعاء وان كان بها أكبرَ حَجْماً منهء وأكثر 
أحادية ) . 

ای هناك كتب 00 موجودة مع الموطا؛ فكان الموطأ أفضلها. 





فالخلاصة : ا لی استشكل مستشكل؛ فقال: قول الشافعي رحمه الله e‏ 


واا من كتاب مالك)؛ ۽ ألا يدل ذلك هن ١‏ ن الشافعي عنذه موطاً اا أم من كتاب البخا 
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قيل: لآة لآن كناى | لبخاري ومسم ضَيّفا بعد ذلك فيا يظهر وا لله أعلم. 


9ه 7 ٠ ٠‏ 
فضل الإمام مالك وعلمه bes.‏ 
قال: (وقد طَلّب المنصورٌ من الإمام مالك أن يجمع الئاس على كتابه» فلم يبه يبه لى ذلك وذلك من تام 
علمه وايْصافِهِ بالإنصافي» وقال: إن e‏ 
سبحان الله! هوا م 0 07 0 0 7 0 0 e‏ لله وخدمته 
على الإمام مالك أن 00 0 7 عند 0 ی بقية الكتب 
يظهر من الشخص الذي يريد الدنياء هكذا a‏ الإمام إمام 0 يريد 
الدنيا؛ إفاكان يريد نصرة دين الله سبحانه وتعالى» فلم يجب المنصور لذلكء» ولم يقبل بهذا. 
قال المؤلف: (وذلك من قام علمه واتصافه بالإنصاف)؛ لأنه رجل صاحب عامء يعرف أن العام الذي 
عنده ليس كل شيء؛ بل يوجد عام آخر غير موجود عنده» وهو منصف» 
وقال: (إن الناس قد جمعوا واطلعوا على ياد نطلم عليها)ء يعني يوجد عند الناس ا 
وصلتنا. 
انظر لهذا الإنسان؛ سبحان الله!ء إذلك رفعهم الله سبحانه وتعالى» وأعزهم وأكرحم وجعل لهم لسان 
صدق في هذه الأمة؛ لهم أناس أخلصوا العمل لله سبحانه وتعالى نمحسهم واللّه حسيهم. 
اليوم بعض الناس يطلبون الرفعة» يطلبون الصدارة» يطلبون الرياسة بالتطاول على إخواهم وبالقدح 
فهم» كي يقال فبهم والله انظر ما شاء الله صلب في السنةء ما شاء الله يرد على فلان» لكن لو 
نظرت إليه في عمله في السنة؛ ماذا خدم السنة ؟» ماذا قدم للسنة؟ ار ل اس 
e‏ ل کک 0 مدر ل 
ا LL‏ > ومن YY‏ 





س © ل کد 





e‏ اسا ا ل تا ایی ا ا و 
الْعلْم دَرَجَاتِ #إسررة اجادة/11] » اطلب العام وأخلص العمل لله سبحانه وتعالى؛ وعندها أبشر 


5 | 
اما لراحة وتتكيع على أريكتك وتأتيك الرفعة! والصدارة! أعوذ بالله! نسأل الله العافية. 


عناية أهل العم بالموطاً ومنزلته 

قال ابن كثير رحمه اللّه: (وقد اعتنى الناش بكتابه الموطأ) 

سبحان اللّه! بارك الله له في كتابه 

قال (وعَلَقوا عليه كنبا جمّة) . 
كتب كثيرة لعلاء لهم اهتام بالموطأء أي: اعتنى العلماء بالموطأ؛ إذلك ألفوا كتباً في شرحه» الموطاكتاب 
نفيس حقيقة» وشرط الإمام مالك فيه قويء لولا ما فيه من بلاغات ومقاطيع» وإلا فالكتاب ما شاء 
اا نفس , 

قال : (ومن أجودٍ ذلك) 

يعني: من أجود الكتب التي ضيفت على موطأ مالك: 

كي '» و"الانستذكار" للشيخ أبي عمر بن عبد البر التمري القرطبيء رحمه الله) 
ها أجود كتايين ضَيْفا في شرح موطأ الإمام مالك فيا نعل واللّه أعلم. 

كتاب "القهيد" لابن عبد البر كتاب نفيس جداًء بل حقيقة هو من أنفس كتب شروح الأحاديث؛ 
وفيه من العلم الشيء الكثيرء وكتاب "الامستذكار" أيضاً . 

القهيد مرتب ترتيبا صعباً؛ مرتب على شيوخ الإمام مالك؛ فيصعب الوصول إلى الفائدة منه بسهولة, 
TS‏ واعتنوا بترتبه ترتتباً جيدأء من الطبعات الجيدة طبعة بشار عوادء 
وطبعة الفاروق أيضاً جيدة لا بأس بها. 

قال: (هذا مع ما فيه من الأحاديث الْمُتصَِةَ الصحيحة» والمرسلة» والمنقطعة» والبلاغات التي لا تكاد 









































توجد مسندة إلا على دور) . 
يعني: مع أنه مخلط؛ ففيه أحاديث صحيحة متصلة» وفيه مراسيل» وفيه أحاديث منقطعة» وفيه 
بلاغات» هذه البلاغات يقول فا الإمام مالك: بلغني عن فلان؛ فسميت بلاغات» يعني لا يذكر 
الإسناد منه إلى فلان هذا؛ فلذلك عندنا انقطاع في السندء لا ندري من هم هؤلاء الموجودون ببنه 
وبين هذا الراوي الذي ذكرهء لكن في الملة الكتاب جيدء نفس حقيقة» فيه من فقه الإمام مالك 
وفيه أحاديث مرفوعة» وفيه آثار موقوفة طيبة. 


منزاة كتاب الترمذي عند أهل العلم؛ والقول فيه 
قال: (وكان الام أبو عبد الله والخطيب البغدادي يسميان كتاب الترمذي: الجامع الصحيح). 
انتبينا الآن من مسألة الموطأ ووصف الموطأء وما قيل فيه» والآن ننتقل إلى كتاب الترمذي» وهو 
أحد الكتب الستة» وهو من حيث الصحة يني في الترتدب الخامس؛ 
البخاري ومسام 3 النسائي وهو أصم من کتاب أي داودء ف كاك آي داود وهو أصم من الترمذي» 
ثم الترمذي؛ هذا ترتيهم من حيث الصحة. 
اس سان ابن ماجه فنادر 18 أ جد فيه حا صا ليس فوجودا ف الكتب اسفسة. 


قال:كان الام أبو عبد الله والخطيب البغدادي يسميان كتاب الترمذي: ال جامع الصحيح؛ فوصفاه 
بالصحيح. 

قال: (وهذا تَساهُلٌ منها؛ فإنّ فيه أحاديثٌ مُنكرة). 

فإن الترمذي نفسه رحمه الله كان يخرح بعض الأحاديث ويقول هذا الحديث ضعيف؛ فكيف بعد ذلك 
يُسمى كتابه الجامع الصحيح» ويطلق وصف الصحة عليه؛ لا ينبغي؛ هذا خطأ طبعاً(". 


850 


- قال العراقي في "شرح التبصرة" (168/1): (ومَنْ أطلق الصحيح فل كنب الشنن» فقد تساهّلء كأبي طاهرٍ 
اجان سيت فل ي الكتي اة ان على عا عا اشر والمغرب واي عبن ا ال حت الاق على ارياي اجام 
الصحيح» وكذاك الخطيبُ أطلق عليه وعلى النسايّ اسمّ الصحيح) 









































رأي أهل العلم في سنن النسائي؛ والقول فيه 
قال: (وقول الحافظ أبي علي بن السكن وكذا الخطيب البغدادي في كتاب السنن للنسائي: إنه صحيي؛ 
فيه نظرٌ) 
فيه نظر ؛يعني غير مُسام به. 
النسائي أ أيضاً فيه أ أحاديث ضعيفة وخصوصاً من حيث ججمالة الرواة» فيتساهل النسائي رحمه الله في 
توثيق المجاهيلء وهذا مقس وواضم لن يشتغل بسان النسائي؛ فإنه جد هذا؛ عنده تساهل في 
توثيق الجاهيل» أما غير المجاهيل فتوثيقه جيدء والكتاب فيه أحاديث ضعيفة وفيه أحاديث منكرة» نعم 
الصحيح في كتاب سنن النسائي الصغرى كثير؛ فللنسائي كتابان: "السنن الصغرى". و"السنن 
الكبرى". 
ا هل العام هل | اجتباه النسائي نفسه من السنن الكبرى أم | 

ابن السني» کن على كل حال فاسان الصغرى هي المقصودة» وهي ي التي يشملها قولك: . 

0 فإذا قالوا الكتب الستة؛ فيريدون سان النسائي الصغرى وليست الكبرى. 
كلام مطبع ومرجود. طبعة سان السان الكرى؛ طيعة الرسنالة جيدةء راما الطلبحة الغلدية 
فسيئة» وا ا ا 
قال: 1 ه رطا في الرّجالٍ اشد من شرط مسل؛ غر مُسَلْ) 
أي: قال بعضهم: النسائي له شرط شديد في الرجال أشد من شرط مساء!". 
قالوا: هذا غير مسام؛ لماذا؟ 
قال: (فلِنٌ فيه رجالاً مَجهولِينَ إِمّا عيناً أو حالاًء وفهم الجروح» وفيه أحاديث: ضعيفة ومعللةٌ ومنكرة 
كها نهنا عليه في: "الأحكام الكبير") 
- قال أبو الفضل محمد بن طاهر المقدسي في " شروط الأمة الستة" (ص 26) : (سألت الإمام أبا لاس سعد ين عل الان بک 
عن حال رجل من الرواة؛ فوثقه» فقلت: إن أبا عبد الرحمن النسائي ضعفه؛ فقال: يابني إن لأبي عبد الرحمن في الرجال شرطأ أشد من 


شرط مسم). 












































ما ذكره ابن كثير صحيح؛ فعلاً غير مسام أن النسائي له شرط أشد من شرط مسلم في الرجال؛ وذلك 
لأنه يتساهل في توثيق انجاهيل. 
وامجهول قسمان : 
- وتجهول حال 
مجهول عين: ا فهذا عينه مجهولة» لا يعرف إذا 
کان يوجد شخص . بهذا الاسم أو 
O DT yT‏ 
ولا فيه جرح معتبر؛ فيسمى مجهول حال . 
هذا هو الضابط لهذا وهذا. 
قال: (وفيهم المجروح)؛ يعني: فم بعض الرواة قد نَم فهم» وتم فهم الجرح» هذا من حيث الرجال. 
ذال وة اساد ف واا وم .ومن خت الأ عادر فة الحادية خم وملا 
ومنكرة کا قال ابن كثير تماما 
إذن لا يسآم بإطلاق الصحيح على كل كناب النسا 


قال: (وأما قول الحافظ أبي موسى محمد بن أبي بكر المديني عن "مسند ارمام أحمد": إنه صحبخ , فقول 


ضعيل) 
كذاك نضا لا يصح أن يوضف: "مسد الإمام أحمد" بأنه مسند صعبح ؛ ؛ لأن فيه أحاديث ضعيفة 
كثيرة» بل فيه بعض الأحاديث الموضوعة» وان كانت قلياة . 

قال: (فإن فيه أحاديث ضعيفة؛ بلْ موضوعة: كأحاديثُ فضائل مَرُوء وشهداء عسقلان» والبِرْثِ 
الأحمر عند مص» وغير ذلكء كما قد به عليه طائفةٌ من الْدَّاظٍ) 

كنا قد ذكرنا المسند في السابق وعڙفنا ما هو؛ 
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فقلنا: إذا أراد ا محدث أن يجمع كتاباً ويسمى مسدداً؛ فلا بد أن يجمع أحاديث كل صحابي على حدة 
ويضعهم في كتابه فسمى مسنداًء وهذا ما فعله الإمام أحمد رحمه اللّه؛ فإنه يروي في هذا الكتاب 
أحاديث ظاهر أسانيدها أنها متصلة ويرتهها على ترتدب الصحابة. 

قال الحافظ ابن جرفي وصف المسند :(هَدَا الصف الْعَظِيم الذي تَلَقَنّهُ الأمة يالقبُول والتكريم 
وَجعله إِمَامهمْ حجّة يرجع إليّه ويعول عند الِاحتلاف عَليْه) 

هذه شهادة الحافظ ابن حجر على هذا الكتاب» فهو كتاب نفيس عظم» قد حاول البعض أن يطعن في 
هذا الكتاب من أجل إسقاط السنة؛ إسقاط أحاديث الي يله يريد أن يسقط كثيراً من الأحاديث 
الصحيحة في "مسند الإمام أحمد" يإسقاط هذا الكتاب» هذا السِفْر العظيمء فتصدى ل الإمام 
العلامة الحدث الكبير الشيخ الألباني رحمه اللهء وصتف فيه كتاباً في الرد على هذا المفتري. 

وفها بلغني أن هذا | | الكتاب كان بطلب من الشيخ | بن باز رحمه اللّهء ذ الكت كوس ساه 


الشيخ ان "الذثٌ الأحمد عن مسيد الإمام أحمد "> وهو كتاب نفس حقيقة» جزى الله لله الشيخ 
الألباني رحمه الله خيراً؛ فقد خدم السنة خدمة عظهة. 


أما بالنسبة للأحاديث الضعيفة في "مسند الإمام أحمد"؛ فلا إشكال فيها؛ فالكتاب فيه شيء لا بأس 
به منهاء لكن هل يوجد فيه أحاديث موضوعة أم 2 

قال المؤلف هنا: (لأحاديث فضائل مرو وشهداء عسقلان» والبرث الأحمر عند حمص)؛ فتن هذه 
الاخاديت 


يفول أبن تة رحمه اله في نزاع آهل العام ف وجود د موضوعة ف '"مسند الإمام اجر" 3 
قال: (.... بخلاف من قد i‏ الحديث ولا يتعمد الكذب» فإن هؤلاء توجد الرواية عنهم 
ف السئن ومسند الإمام افد ونحوه, بخلاف من يتعمد الكذب فإن أحيد لم يرو في مسئده 


7 " الب المسدد عن مسند الإمام أحمد" (3/1) 
2 - في كتابه "قاعدة جليلة في التوسل والوسيلة" (173/1) 








عن أحد من 0 


طبعاً لس المراد أنه جرد ع 7 ل واس اليا لأني لا أعلم أحد 
من علاء الي سعدا ا لم 
حفظه- والمنكر هنا الخطأء اا ير أم لا؟ 
قال بعض العلاء: إذا كان في الحديث نكارة واضحة وبئنة» و أن انه يبل على أنه مكذوب؛ فيقولون: 
ا يكن ف سغده كذاب»: 
ابن الصلاح هذا المعنى من الموضوع بقوله: بأن فى ف ا ت موضوعة؛ فهذا الى 


00 يو جد فيه أحافيت کا 
أما إن أراد أنه 3 بمعنى أن في سنده راو كذاب؛ فلا يوجد في أسانيد "مسند الإمام أحمد" رواة 
ا" تمية رحمه الله في فصل النزاع بين من قال بأن في "مسند الإمام أ جد أحاذي 


موضوعة» ومن 0 : لا يوجد فيه أحاديث موضوعة. 

قال: ثم إن ارمام أحمد قد فاته في كتابه هذا - مع أنه لا يوازيه کناب مسند في كثرته وحسن 
سياقاتو- أحاديث كثيرة جدء بل قد قيل: إنه لم يقع له ججاعة من الصحابة الذين في الصحيحين قري 
من مائتين) 

هفك وس را الأحاؤيث الغوية الصحيحة» ويوجد أحاديك غير 
موجودة في "مسند الإمام أحمد" وهي موجودة في الصحيحين» اك مدق اقول ا 
O E‏ 0 أن بعض 0 5 
الف کا ا 


- قال رحمه اللّه: زفي هذا غلو شديد؛ بل نرى أن اإذي فات "المسند" من الأحاديث شيء قليل قل قل ا يفوته من حديث صعابي 
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فإنه وان كان حي أنه قد حوى الآلاف من الأحاديث والكثير من الأحاديث الصحيحة موجودة 
فيه؛ لكن أيضأ قد فاتته بعض الأحاديث. 


هل افق على حّة الكتب الستة ما عدا اب بن ماجه؟ 


قال ابن كنبر: (وهكذا قول الحافظ أبي طاهر السِفي في الأصول الفسة- انان ومسلا وسان 
أبي داود والترمذي والنسائي- : إنه اتفق على حتها علاء المشرق وا مغرب؛ 4 منهء وقد أنكره ابن 
الصلاح وغيره). 

أي أن قول آي طاهر السلفي: (الأصول الفسة- أي الكتب الستة ما عدا ابن ماجه- قد اتفق على 
صحتها علاء المشرق والمغرب)؛ تساهل منه؛ فإنهم لم يتفقوا و أمر ظاهر 
وام لا يخنى على أبي طاهر السلفي؛ إذن لماذا قال هذا الكلام؟ 

تأول بعض العلاء كلامه؛ وقالوا: إنغا أراد من ذلك ححة الأصول7", وهذا الذي أجاب به العراق رحمه 
الله قال: أصول الأحاديث الموجودة في هذه الكتب صحيحة» وليس كل الأحاديث الموجودة فيا 
صعيحة» هذا معق ما أراده واللّه 00 

طبعاً ولا يلزم من كلام أنه إذاكان الحديث له أصل صحيح أن يكون نفس الحديث صحيحاً؛ فرعا 
يكون الحديث ضعيفاً لكن له أصل ص 


- قال ابن جاعة في "المخبل الروي" (ص37): (وَقَالَ الْحَافِظ السلني بعد ما ذكر الكتب الْحَمْسَة اثفق على متا علَمَاء الشرق 
والغرب وَلَعَلَ مُرَاده مُعظم ما سوى الصَّحِبِحَيْنِ لآن فيه ما قد صَرحُوا بال ضَعِيف أو مُنكرء وصرح أبُو داؤد وَالرذِيَ بانقسام كتاينما 
إلى صجيح وَحسن وَصَعِيف) 

*- قال الحافظ العراقي في "التقييد والإيضاح" (ص62): (وانما قال السلني بصحة أصولها كذا ذكره ه في مقدمة الخطابي فقال وكتاب أبى 
داود فهو أحد الكتب الخفسة التي اتفق أهل الحل والعقد من الفقهاء وحفاظ الحديث الأعلام النهاء على قبولها والحكم بصحة ا 
انتبى 

وس ادلي ا سي ماي ور لياسر ع ل لي ا ل 
روى فليس في شيء منه حك منه بصحة ذلك من ذكره عنه قال ومع ذلك فإيراده له في أثناء الصحيح مشعر بصحة أصله انتبى فلم 
يحك في هذا بصحة مع کونه له أصل صحيح والله أعلم). 
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كذلك ليست كل الأحاديث الموجودة في الكتب الخفسة لها أصول صحيحة؛ بل يوجد أحاديث لا 
أصل لها صحيح أصلاً؛ هي ضعيفة ولا يوجد ما يقوي المعنى الموجود فيا . 

على كل حال؛ من حيث الصحة؛ ليس عندنا إلا "صحيح البخاري" و "صحيح مسلم"؛ سوى 
الأحاديثة المسرة طبعاًء هيده الأحادية المنتقدة برجم القول فيها على حسب الدليل» أما البقية فهي 
أحاديث صحيحة؛ وغير هذا ما عندنا كتاب كل ما فيه ححيح؛ خذها 0 

بعد ذلك؛ كل كتاب ينظر في الأحادية التي فيه؛ فإذا ۾ يكن المد هوهردا ي لبخاري أو أو مسلم» 
ولس هو من الأحاديث المنتقدة؛ عندئذ ينظر في الحديث ويك عليه با يستحقه؛ 00 انون هذا 


العام. 


منزلة الكتب الستة؛ عدا ابن ماجه 
قال ابن كثير: FOE a‏ 
والداري» وأحمد بن حنبل» وأبي يعلى» والبزار» وأبي داود الطيالسي» والحسن بن سفيان» وإسحاق بن 
راهويه» وعبيد الله بن موسى؛ وغيرهم؛ فإنهم يذكرون عن كل حابي ما يقع لهم من حديث) 
يعنى الكتب الخسة هذه . 
وا قر سأكب اسان لج قد رتا ايا عل ل واب ية وشیا أن ترج 
م اه 7 
0 ؛ تنتبه لهذه اللفظة عندما تذكر؛ عندما أقول لك: فلان أقوى من فلانء أو فلان أصم حديثاً 
کا ووی ا 5200 
ا السان: 
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أما كتب المسانيد؛ فأصحابها لا ينتقون أصلاآ؛ بل يضع صاحب الكتاب الحديث الذي ورد عنده 
قوة الحديث. 

بن حنبل» وأبي يعلى» والبزارء وأبي داود الطيالسيء والحسن بن سفيان» وإسحاق بن راهويهء وعبيد 
الله بن موسى؛ وغيرهم؛ فإنهم يذكرون عن كل صحابي ما يقع لهم من حديثه) 

قد بان السيب؟ وهو صاب هذه المساتيك اللي ذكرهم؛ دون كل حديث بقع هم عن صكابي ؛ 
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معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 
شرح الشيخ (علي الرملي) حفظه الله 


ا مستوى الثاني 


الدرس رقم (8) 


التاريخ: ا جمعة: 68إزو ا حجة/(1440 م 


9/غسطس(آب/2019 م 





الدمرس‌الثامن من "اختصام علوم امحدمث ۾" 


قال ابن كثير: (وتكلم الشيخٌ أبو عمرو على العليقاتِ الواقعة ة في "صحيح البخاري"» وفي "مسل" 
أيضاً؛ لكنها قليلةٌ » قبل : إا أربعة عشرٌ موضعاً) 

الحديث المعلق: هو ما خُذِف من مبتداً إسناده واحد 5 

يعني لو قرأت في "يح البخاري" مثلآ؛ فسعجدٌ أن البخاري قد خم حديئاً عن أبي هريرة 9 
يذكر له إسناداً؛ فقال في صحيحه: عن أي هريرة عن النبي فَلْة؛ قال: كذا وكذاء فليس هناك إسنا 

بين البخاري وأبي هريرة؛ وبين البخاري وأبي هريرة مسافات» وقد تعمد ا البخاري حذف 
الإسناد؛ فهذا يسمى حديثاً معلقاً. 

وهل يجب أن يحذف الإسنادكله أم لو حذف بعضه أيضاً يعتبر معلا ؟ 

نعم؛ لو حذف من الإسناد شيخه فقط؛ يكون معلقاً أيضأء لكن الحديث المعلق لا بدَّ أن يحذف من 
الإسناد شيخه. 

ويه بكرن ! لحذوف شيخه فقط ورا يكون شيخه وشيخ شيخه ورا أكثر من ذلك وأنت صاعدء 
ورا يكون الحديث من کلام الي كي وریا يكون من كلام الصحابي ا و التابعي. وهذا 0 


NS eS‏ 0 0 قالوا: قرا 
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المعلقات في ححيح البخاري نوعان: 
© نوع وصله | لبخاري في صحيحه في موضع آخر؛ فتجده يقول في الحديث مثلاً عن ابي هريرة عن 
البي ي قال: كذا و ل a‏ يات 
کاملا؛ فهذا النوع د 210 أصل كتاب البخاري؛ لأنه موصول في موضع آخر؛ إذن هو على 
شرط البخاري؛ لا من الطريق التي علقه فيها؛ بل من الطريق التي وصلهاء فما أنه وصله؛ فقد 
صار موصولاً؛ وصار من شرط الكتاب. 
لكن هل تقول مثلاً في الموضم الآخر الذي علقه فيه: هذا الحديث هنا على شرط البخاري ؟ 
طبعاً لا؛ فهذا معلق هناء لکن نقول: وصله في موضع 7 خر؛ إذن الحديث على شرطه من حيث 
الصحة؛ انتبى الأمر؛ فتقول في هذا الحديث: أخرجه البخاري فى "صحيحه". 
ما المعلق فلا ر بصح أن تقول م البخاري في صحيحه وتسكت؛ هذا غلط؛ إنما تقول: أخرجه 
اسان علّقَه البخاري في صحيحه؛ مقيّداء فلابد أن تقد بالتعليق؛ لأنه ليس من 
شرط الصحيح؛ ؛ فأنا إذا معت منك قولك أخرجه البخاري في صحيحه؛ أفهم منك ا نه صحيح؛ ؛ لان 
البخاري يشترط الصحة ولا يخرج حديثأ في كتابه إلا أن يكون حيحاً عنده؛ إذن انتبى فهو حديث 
صحبح؛ لكن الحديث عندما يكون معلقاً فالحكم يختلف كا سيأتي إن شاء الله 
إذن لابد أن تبيّن عند تخر | الحديث» فإذا قلت: حديث أ أخرجه البخاري؛ أفهم من ذلك أنه قد 
أخرجه يإسناده تامأ متصلاً؛ فهو على شرط صعب البخاري» أما إذا قلت أخرجه البخاري معلقاً أو 
علقه البخاري في صحيحه؛ أفهم مباشرة أن هذا الحديث ليس على شرط البخاري ولم يشترط البخاري 
فيه الصحة؛ هذا نحم جداً. 





إذن هذ الت 0 د لبخاري في موضع آخر من کتابه» هذا منته أمره؛ 
e‏ - وهو موضوعنا الا ن - الذي م يصاه البخاري في صحيحه؛ إنما علّقه وبقي معلقاً 
عنده؛ هذا لس من شرط ا لأن البخاري معى كتابه "الجامع الصحيح المسئد": 





والمعلق ليس مسدداً؛ إذن هو ليس من شرط اكا 


اذا يعاق البخاري فى صعيحه ؟ 
لعدّة أسباب؛ منا أن ال لبخاري بدل أ أن يذكر كلاماً من عنده في فقه مسألة معينة مثلاً؛ 0 
كلاما منسوباً الى البي ي على الأقل؛ فيكون فقهه في هذا التبويب رحمه اللهء والأسباب 
كثيرة ذكرها العلاء. 
نرجع إلى كلام المؤلف؛ 
قال: (وتكلم الشيخ أبو عمرو على التعليقات الواقعة في صحيح البخاريء وفي مسا أيضاء لكها قليلة؛ 
قيل: إنها أربعة عشر موضعاً) 
قال الحافظ ابن حجر ©: (. ل ا ا 
el‏ أي وصلها مسام أيضاًء > فإنه وا وان کان علقها في موضع؛ إلا أنه وصلها - 


حديثاً وا - فقط. 

e‏ الحافظ ١‏ العراقي في كتابه:" التقييد يبد والريضاح". وهذا | | الكتاب للحافظ | العراقي شرح 
00 ن الصلاح". 

إذن ما وصله البخاري في صحيحه في موضع | خر أو ما وصله مسام في صحيحه؛ فأمره منته؛ هو صحيح 
e‏ الكتاب. 


لكن موضوعنا الآن في المعلقات التي م يصلها البخاري ولا وصلها مسل في صحيحه - ومسام ليس 
عنده إلا حديث واحد لم يصاه - لکن في | لمغارى كين هل هذه المعلقات صحيحة أم ضعيفة؛ لأننا 
قلنا هذه لست على شرط الكتاب» فالبخاري معى كتابه "الجا مع الصحيح المسند" ؛ وهي لست 
مسندة؛ لأنه على الأقل قد حذف شيخه من الإسنادء فهل هي صعيحة آم ليست صحيحة ؟ 
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قال المؤلف: ( وحاصل الأمر) 
يعني خلاصة الموضوع الذي ذكره | بن الصلاح في كتابه؛ 


قال : (أن ما علنه البخاري بصيغة الجرم؛ فصحيح إلى من علقه عنهء ثم النظر فها بعد ذلك» وماکان 


ا ريض ال ا يا عنما ر .لي ليدأ لك لذ وق من ان كان د یی 


وریا رواه مسلم). 


ماذا يقول الحافظ ابن کشر في ترجيحه للمعلقات ؟ 

يقول: هذه المعلقات التي لم يصلها البخاري في صحيحه على قسمين: 
- قسم منها: قد رواه بصيغة الجزم. 
- وقسم آخر: رواه بصيغة القريض. 


صيغة الجزم مثلاً : (قال)»(روى ).(حكى).(عن) ؛هذه الصيغ تُسهى صيغ جزم . 


يقال في صيغة الجزم أنها مبني للمعلوم. 


وأما صيغة القريض فبني للمجهول» أي يكون الفعل فيا مبنياً للمجهولء مثل: (قيل). 


ما الفرق بين (قال) و(قيل)؟ 
(قال) الفاعل فیا يكون معروفاء قال زيد إما ظاهر ا 


أما (قيل)؛ فهنا الفاعل غير معروف؛ فن الذي قال ؟ الله له أعام ؛ ؛ هذه تسى صيغة تمريض؛ مثل: 


COS 


فيقول ابن كثير هنا: ما رواه البخاري بصيغة الجزم؛ مثلاً روى حديثاً معلقاً عن مالك عن نافع عن 
عمر عن التي 5ء البخاري طبعاً لم يدرك مالكاء oyy‏ 1 


شيء واحد 


شكء ورا أسقط واحداً ثانياً معه؛ لأنه في الغالب يروي عن مالك إما 


اسطة واحد أو اثنينء إما 








YI 
أن يروي عن إسماعيل بن ابي اويس عن مالك عن نافع عن ابن عمرء أو يروي عن اثنين عن مالك‎ 
عن نافع عن ابن عمر.‎ 
إذن أقل شيء يكون قد أسقط واحداًء ونحن قلنا: المعلق لابد أن يسقط شيخه وربا زيادة عن‎ 
الشيخ أيضاً؛ لكنهم متسلسلون وراء بعضهم‎ 
إذن لو جاء وقال لنا: ل ابن عمر عن الي ذَللِ؛ قال کنا وكذا؛ هذا نقول هو‎ 
معلق بصيغة الجزم: (قال).‎ 
فا حكر المعلق بصيغة الجزم عند 0 أم لا ؟‎ 
يعني كأن البخاري لما حذف من الإسناد من حذفهم؛ قد تكثّل‎ Ss 
. هم رجال أقوياء ثقات» وأن الإسناد متصل؛ لذلك حذفهم‎ 
الإسناد متصل أم لا؟‎ oe امن اقيرط السك فأنت تحتاج‎ 
000 00007 ما ا أن ال لان‎ 
فالإسناد صحيح إلى مالك > لكن بعد ذلك من مالك إلى فوق؛ هذا عملك أنت؛ ابحث وانظر هل هو‎ 
صحيح آم لا.‎ 
0 00010 هذا معنى كلام ابن كثير ؛ لا بر‎ 
فى المثال علّقه إلى مالك؛ إذن هو من البخاري إلى مالك صحيح؛ ا‎ 
فعدك ودر انه أهو صحيح أم أم لا؟‎ 
طيب لو قال البخاري: عن آي هريرة رضي الله عنه عن التي 5؛ قال كذا وكذا؛ الآن من‎ 
البخاري إلى أبي هريرة الإسناد صحيح؛ ماذا بقي ؟ بقي: عن آبي هريرة عن النبي #؛ فيبقى أن تنظر‎ 
في عدم الشذوذ وعدم العلة فقط؛ هذا معنى كلام ابن كثير.‎ 
نحن الآن نشرح كلام اين کٿر فقط؛ أما التنجيح؛ فسيآتي فيا بعد.‎ 
قال ابن كثير: ( وماكان منها بصيغة القريض)‎ 
كا لو قال: قيل عن مالك أنه قال كذا وكذا.‎ 
قال: (فلا يُُستفادُ مها حة ولا تنافيها أيضاً)‎ 
إذن بهذه الصيغة - وهي صيغة القريض - لا نقول الحديث صحيح ولا ضعيفء إذن ماذا تفعل؟‎ 
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الآن يريد أ ؛ اذا ال دا ولا ضعفاً؟ 

قال : (لأنه قد وقع من ذلك كذلك) 

يعني وقع من المعلقات كذلك؛ أي بصيغة القريض ووجدوه صحيحاً. 
إذن لا نستطيع أن نقول ما رواه بصيغة الغريض فهو ضعيف؛ لأننا وجدناه يعلق بعض الأحاديث 
بصيغة الفريض وتكون صحيحة 

قال : (وربما رواه مسلم) 

أي رما هو موجود في صحيح مسام. 

إذن لخلاصة 0 ايك کر 

أن الحديث إذا کان في "صحيح البخاري' ' معلقاً بصيغة القريض؛ فلا نستفيد منه لا صحة ولا ضعفاً؛ 
وانما نبحث عن الحديث ونحكم عليه ا يستحق. 

أما إذاكان مروياً بصيغة الجزم؛ فيكون صحيحاً من البخاري إلى من علقه عنه. ثم بعد ذلك تنظر في 
الباقي وتحك عليه ما يستحق من صحة أو ضعف. 


والصحيح : أن الأحاديث | ملسو يا د ا ا 
سنن أَبي داود والترمذي والنسائي وابن ماجه؛ لا فرق بين ما كان بصيغة التمريض أو بصيغة بصيغة الجزم» فا 
أا ليست على شرط الكتاب ولم يتلقها العلاء بالقبول كا تلقوا بقية قية الأحاديث التي في الصحيد»؛ ۳ 
فهي محل نظر عند الحدثين؛ فيطبقون قواعد الحديث عليها؛ فإما أن تكون صحيحة أو ضعيفة؛ هذه 

خلاصة الموضوع . 


هل منزلة الصحيح من تعليقات الصحيحين كنزلة المتصل 


ثم قال بعد ذلك: (وماكان من التعليقات صحيحاً) 








يعني لو سلمنا أن تعليقاً من التعليقات وجدناه صحيحاً؛ قال: 





كالأحاديث المتصلة؛ فتلك من شرط الصحيح؛ أما هذه فليست من شرط الصحيح حتى وان ححّت 


فليست في مرتبتهاء بل أنزل. 

قال: 00 المسند فيه) 

قال ا ا بالجامع المسند الصحيح الختصر في أمور رسول الله 4 وسننه وأيامه) 
يعني هذه المعلقات حتى وان صحت ليست هي من شرط الصحيح ولست هي في مستوى 
الأحاديث التي وضعها في صحيحه ووصلها فليست هي على شرط البخاري في كتابه هذا. 


قول | لبخاري: (قال لنا) أو (قال لي فلان) أو ( زادني ) ونحو هذا: 


قال 80 : (فأما إذا قال البخاري: (قال لنا)» أو:( قال لي فلان کذا)» أو: ( زادني) ونحو ذلك؛ 
فهو متصل عند الآكثر) 
عندنا هنا ألفاظ قد اختلفوا فيها؛ هل هي من يد 
بعض الروايات؛ يقول فما البخاري عن شيخه: (قال لي)» أو: (قال لنا)» أو: (زادني)؛ قالوا: هل 
ه الألفاظ يستعملها البخاري للأحاديث التي يعانيا أ آم للأحاديث التي يصلها وهي من شرط 
ا 
صريحة سه الذي - حدثه هو شيخه. 


قال: (وحى ابن الصلاح عن بعض المغاربة أنه تعليق أيضاً) 
يعض المغارية عالت فى هذه اة 


المغاربة كان فہم علاء جبال» من أبرزهم ابن عبد البر صاحب كتاب "القهيد"؛ كان جبلاً رمه اللهء 
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٠‏ الكثير من أهل العام كانوا من أصحاب السنة ومن المدافعين عنما والذاببنَ عنهاء وهم رسوخ في 
العام ومازال العام في بلاد المغرب ا ا المتأخرة» وهذه المسائل مسائل 
اجتبادية» ويجب أن نفرق بين المسائل الاجتهادية لقي يجوز فا الخلاف والمسائل النصيّة التي لا 
يجوز فما الخلاف؛ يوجد اليوم فوضى كيرة في هذاء حتى إن البعض صار يبني الولاء ا 
قضايا اجتبادية؛ اجتبادات علاء بخطئون ويصيبون» فيبنون علا ولاءَ وبراء وتحزباتٍ نسأل الله 

العافية وهذا موجود بكثرة ومن شتى الطوائف. 


قال:(وحى ابن : الصلاح عن بعض المغاربة: أنه تعليق أيضأء یذکره للاستشهاد لا للاعټاد) 
د لبخاري ويجعله شاهداً لغيره من الأحاديثء ولا يعتمد عليه ولا يجعله َء نفس هذا 
الحديث؛ بل بل يذكره لدشهد لحديث آخر؛ هذا ما قاله بعض المغاربة. 


قال: (ويكون قد مَمِعَهُ في الذاكرة) 

يعنى؛ قالوا: عه مسيم 
والمذاكئة؛ طريتة امحدثين قدياً إذا أرادوا أن يذاكروا في الحديث؛ يجلس اثنان مثلاً؛ فيذكر أحد 
إسناداً والآخر يكمل المتن لهذا - فیتذاکرون حتى يعم كل واحدٍ ما عنده من الإسناد ويتذكر, 
وتسمی هذه مذاکرة» ويكون فا تساهل في السماع - أي: في مجلس السماع ٠‏ مجلس السماع يجلس 
فيه الشيخ ويحدث: حدثنا فلان عن فلان عن فلان عن فلان عن النبي ملي ؛ قال كذا وكذا. 
فيتساهلون في المذاكة قليلاً؛ فلذلك قالوا هنا: ما يسمعه البخاري في المذاكة ؟يقول فيه: قال لي» 
ويعلقه تعليقاً ولا يعتهد عليه؛ بل یذکه استشهاداً. 
وكل هذا الكلا 0 إلى بينة» ومن أين لم البينة على هذا الكلام؟ 
قال ابن كثير : (وقد رده ابن الصلاح) 
رد هذ 
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طريقة التحديث التي كانوا يتبعونها في الغالب؛ e.‏ 

ا ال E‏ 
ما العرض؛ فيجلس الشيخ ويأتي الطالب رین ل له أحاديثه: قلتم رمک الله حدثنا فلان عن فلان 

yS.‏ ا کا ا ان وکت ال أو شرن کم هنا يسنى رض 


فيكون الطالب هو الذي يعرض أحاديث الشيخ على الشيخ» فأحاديث الشيخ موجودة عند الطالب 


ويعرضها على شيخه. 

وأكثر من كان يفعل هذا: الإمام مالك؛ كان تحديثه من هذا القبيل . 

أما المناولة؛ فيكون عند الشيخ كتاب فيه أحاديثه ويناولها لطالبه؛ فيكون الطالب قد أخذها من 
الشيخ مناولة. 

وهذه الطريقة- طريقة سماع الحديث بالعرض والمناولة- وان كانت عند بعض أهل العام أضعف من 
السماع؛ إلا أنها على مذهب الجهور مقبولة. 

کک 0 العلماء وقالوا غير صحيح؛ ؛ لأنهم وجدوا أحاديث يقول فما البخاري: (قال 
لي)؛ ثم يروما في موضع آ< خر أو في كتاب 1 آخر بصيغة التحديث؛ فيقول حدثني؛ إذن : ترق که 
إذن فالخلاصة أن: (قال لي) أو (قال لنا) أو (زادني)؛ كلها من قبيل المتصل ولا علاقة لها بالتعليق. 


قال ابن كثير: (وأتكر ابن الصلاح على ابن حزم رَد حديث الملاهي؛ حيث قال فيه البخاري: (وقال 
و يا E‏ 
الملاهي الذي قال فيه لبي َع : " ليكونن في أمتي قوم 5 الجر والحرير والخمر 


والمعازف ". 


'- أخرجه البخاري (5590) » وانظر "تغليق التعليق"(17-19/5) للحافظ ابن جر. 








الموسيقى. 
هذا الحديث مر 0 0 وال yy‏ 
فضكفه سك ل 
وصاحب الهوى يتعلق بزلة العام؛ يتركون أقوال أمْة الإسلام من السلف في تحر المعازف ويتعلقون 
بكلمة ابن حزم هذهء وابن حزم له شذوذ في علم الحديث وفي E‏ يفل جل 
وهذا معروف عند أهل الحديث؛ فلا تقد عليه إلا بالنظر إلى حته - أي إلا بعد النظر إلى حمته؛ 
SS‏ العللاء فيها؛ مثل هذه ؟ 
هذا الحديث ! إل سلما له هد : ؛ فالحديث موصول عند غير البخاري في "سنن أبي داود" وفي 
مسند أحمد وغيرها من الكتب؛ فهو موجود ومتصل بأسانيد صحيحة, فلاذا تركتم كل هذا وكلام 
لآم الذين صححوا الحديث وتعلقتم بابن حزم وكلام ابن حزم ؟ 
لأنه الهوى؛ صاحب الهوى يتعلق بالمتشابهات ويترك المحکات؛ هذه علامته کا قال النبي :ذا 
ع ليد يتبعون ما تشابه منه 0 الذين سمى الله 00 ' هذه علامته؛ يترك 
هذه علامة 5 5 
وقد فضلنا القول في المحم والمتشابه - وهي مسألة نحمة جداً - في بداية شرحنا على "لمعة الاعتقاد"؛ 
لكن موضوعنا الآن ماذا يرد على ابن حزم في تضعيفه لحديث الملا ؟ 


قال ابن كثير: (وأنكر ابن الصلاح على ابن حزم رده حديث الملاهي حيث قال فيه البخاري : 


١‏ - أخرجه أحمد ف "مسنده" (22900)» وأبو داود في "سننه"(3688) من نفس طريق الإمام أحمدء ومعضلاً (3689) من طريق 
سفيان الثوري و(4039) من طريق أخرى عن عبد الرحمن بن عنم بغير موضع الشاهد» وابن بي شيبة في " المصنف" (23758). 
2 - أخرجه البخاري (4547)» ومسام (2665) من حديث عائشة رضي الله عنہا 
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وقال هشام بن عمارء و قال) - أي ابن الصلاح - : (أخطأ ابن حزم من وجوه) - أي ليس من 


وجه واحد - (فإنه ثابت من حديث هشام بن عمار) . 


قال ابن كثير:(قلت: وقد رواه أحمد في "مسنده" وأبو داود في "سلنه" وخجه البرقائي في صضحيحه 
وغير وأحلرة مسددا متصرل؟ إلى شام بن عار وشيخه أجضا) 

يعني متصلاً إلى هشام بن عمار وشيخ هشام بن عار أيضاً. 

قال : کا بناه في كتاب الأحكام ولله المد) . 

كتاب الأحكام هذا لا نعام عه شتا الذي أعرفه أنه غير مطبوع. 


على كل حال؛ قال ابن تمية رحمه الله في كتاب الاستقامة: "والآلات الملهية قد صّمَّ فِيهًا مَا 
زوه البخَارِي في صحيحه تَغْليقا مَجرُوما يه دَاخلا في شرطه هَن عبد الرّحْمَن بن غنم 
لغري أنه سمع الذي صلى الله عليه وَسلم يقل ليكونن في أمتي أقوام يستحلون الحر 
رالحرير اكير وَالمَعَازْف 0 


قال الإمام الألباني رحمه الله في كتابه" تحر الآت الطرب"2: " قلت : وهذا النوع من التعليق 
صورته صورة التعليق كما قال الحافظ العراقي في تخريجه لهذا الحديث في "المغني عن حمل 
الأسفار" وذلك لأن الغالب على الأحاديث المعلقة أنها منقطعة بينها وبين ا ولها 
صور عديدة معروفة وهذا ليس متها؛ لان هشام بن عمار من شیوخ البخاري الذين احتج بهم 


في صحيحه في غير ما حديث كما بينه الحافظ في ترجمته من مقدمة الفتح› ولا كان 


)294/1( - 
)39/1( 2 
)271/2( -3 
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البخاري غير معروفي بالتدليس كان قوله في هذا الحديث: قال في حكم قوله: عن» أو: 
م ي 

ا لك تا أنه ا 

ثانياً: إن سلمنا أنه معلق؛ فإنه موصول من طرق أخرى كثيرة تُنبت صعته» فليس معنى أنه معلق في 
eS‏ 
وابن جي ية والألباني وغيرهم» وهذا eT‏ ا بين من هنا 5-0-0 


! - وانظر لذلك كلام الحافظ ابن حجر حول هذا الحديث في "الفتح" (52/10) وما بعدها 


2 07م كيرت 
١‏ 
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معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 
شرح الشيخ (علي الرملي) حفظه الله 


ا مستوى الثاني 


الدرس رقم (9) 


التاريخ: ا جمعة: 2 رزو احجة/1440 م 


3 /أغسطرر(آب/2019 م 





الدمرس التاسع من اختصام علوم احدمث 





قال المؤلف رحمه اللّه: 92 حى) 
أى ا الصلاح ' 
قال: (أن الأمَة تلقّت هذين الكتابين بالقبول» سوى أحرفي يسيرؤ؛ انتقدها بعض الحقّاظء كالدارقطني 
وغيره) . 
ماذا نعي هذه المقدمة ؟ 
يقول إن الأحاديث | التي في الصحيحين كلها صحيحة ومقبولة عند علاء الإسلام باتفاقهم؛ فيل الاتفاق 
على هذه المسألة؛ وهي أ ن الأمة تلقت هذين الكتابين بالقبول؛ فقبلوا ما فيا من أحاديث واعتروا 
كل ما فيه| صحيحاً. 
قال: (سوى أحرف يسيرة)؛ فعير عن الأحاديث بالأحرف؛ يعني ما عدا أحاديث قليلة موجودة فى 
الصحيحين انتقدها العلاءء عددها تقريباً مائتان وعشرون حديثاً. 
هذه الأحاديث المنتقدة التي هي مائتان وعشرون حديثأ انتقدها الدارقطني وأبو مسعود الدمشقى وأبو 
علي الجتاني وغيرهم من علاء العلل» وهذه الأحاديث المنتقدة فيها خلاف؛ الخلاف حصل علا من 
٣‏ تان؛ 
- النوع الأول: 0 والضعف؛ أ سو وهذا 
موجود» فيكون الخلاف قد حصل بين البخاري وا لدارقطني مثلاً أو بين مسام وا الدارقطني في 
سو ا د هذا موجود-» وهذه يبحث فيها لنصل إلى 
الزجيح بين الناقد والمنتقد. 
- والنوع الثاني: الانتقاد فيه من عتمة أخرىء» لا من حيث القبول والرد؛ فالحديث صصح عند 
الدارقطني وعند مسام مثلاً؛ لكن الانتقاد يكون في الإسناد. 
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الدارقطني يقول لمسام: اذا أخرجت الحديث بهذا الإسناد ولم تخرجه بإسناد آخر؟ 
املد ا ا قط زاك بیت کیل سياه د 
لا ينغي أ أن تذکه ه بهذا الإسناد؛ بل كن ينبي 1 ن تذكه بإسناد آخر؛ مثلا. 
وغالب الانتقادات على الأحاديث ف الصحيحين من هذا e‏ يوجد أيضاً أحاديث الانتقاد 
فيها من الوجه الأول. 
ما موقفنا تجاه ما انشقد من أحاديث في الصحيحين ؟ 

أما ا انا فبالنسبة لنا نحن؛ نعمل بأحاديث الصحيحين ليست عندنا مشكلة؛ لأن كلها صحيحة 
00 عند الدارقطني الذي انتقد بعض هذه الأحاديث. 

نما الإشكال في النوع الأول؛ وهي التي انقدت لأجل ضعفها؛ هي أصلاً غير ثابتة عند | المد سواء 
ا البخاري أو عند مسام؛ وهذه قليلة جداً. 
لکن كيف يكون موقفنا نحن منها ؟ 
موقفنا منها أن ننظر في قول الدارقطني 0 اتتقدها؛ لذا انتقدها؟ يعني ننظر إلى دليل الدارقطني؛ 
فإنه ا صصحها البخاري أو مسلم؛ فهذا يعني أنه يقول: إن شروط الصحة كلها متوفرة فيها؛ هذا الذي 
تسن الغا ار مط ن ادها ااا ا انتقدتها؟ فنتحام إلى الأدلة؛ إلى 
القواعد التي درسناها في علم المصطلح ونحك بناء على 
وتفجد كناب | سمه "الت" وقد طبع مع کتاب e‏ فصار اسم الكتاب: "الإلزامات والتتبع" 

00 حققه شيخنا الوادعي رجه اللّه؛ کک الأحاديث التي انتقدها الدارقطني» وحك 

الدارقطني وبين البخاري أو مسام بناء على لتي ذكرنا. 

0 يوجد كتاب آ آخر للشيخ ريه د امه "بين الإمامين مسلم والدارقطني"؛ حاول 
أن يجمع فب ما القده الدارقطني على مسلم ويك بها 
ودورك أ 0 أن تكن من هذا العام وتتعام عام العلل؛ أن تنظر في أدلة كل واحد 
وتحكم بناء على القواعد التي درستها. 
٠ eT‏ يعني مثلا: نفسك تيل للبخاري؛ إذن ١‏ لبخاري داعا هو 
الصح؛ لا هذا غلطء مثلاً نفسك تيل للدارقطني؛ إذن هو دامًاً صم؛ لاء هذا كلام باطل؛ فلس 





عندنا عام معصوم عن المخطأء محبتك للعالم واحترامك له منها أن لا تنل كلامه منزلة كلام الأنيياءء 
وأن تعطيه حقه الذي يستحقه؛ فهو يريد منك هذا؛ هؤلاء العلاء الربانيون؛ علاء أهل السنة وأهل 
الحديث؛ ماكانوا يحبون أن يرفعوا فوق منزلتهم ولا أن ينزّل كلاههم منزلة كلام الأنبياء؛ فيكون 
فو عن اا 

للأسف الشديد أقولها؛ بتنا نرى في آيامنا هذه من يدعي السنة ويقول لك : العالم الفلاني لا يقول إلا 
ل ا ا ل ا ال 

نقل ابن تيمية - رحمه الله - وغيره اتفاق الآمة على أنه لا أحد معصوم عن الخطأ وعن الذنب بعد مد 
وك من هذه ا الأمة؛ فقال رحمه الله في " بغية المرتاد"(0): : (وقد اتفق أثمة الدين على أنه لا معصوم في 
الأملا غير رسول الله) . 

وقال في " جامع الرسائل": (... وَالمَقصُود هُنَا ذكر العِصمَة فقد أجمع جَمِيعْ يلك اميق E‏ 
الدّين من جَميع الطوائف أنه لَيْسَ بعد رَسُول الله 45 أحد مَعْصُوم وَلَا مَحفوظ لَا من الذُنُوب وَلَا من 
الخَطَايًا..)؛ لا أحد بالاتفاق. 

وقال: (ومن ادعى العصمة لأحد في كل ما يقوله بعد الرسول 5؛ فهو ضالء وفي تكفيره نزاع 
وتفصيل). 

ما كنا نظن أن نسمع أو أن نقرأً لمن يزع أنه سني وأنه متبع ويخرح منه مثل هذا الكلام؛ قول لك 


العالم الفلاني لا بخطئ؛ لا يقول إلا حقاء من أين لك هذا؟ سَلْ هذا العالم الذي تدّعي فيه هذه الدعوة 


وقل له هذا الكلام؛ هل سيقبل منك هذا القول؟ لن يقبل؛ هذا ظننا به؛ لأنه هو نفسه وغيره من 
العلماء أمثاله ينيّرون عن مثل هذا ويحذّرون منه. 

ونحن هنا بين أيدينا؛ عندما تنظر في كلام الدارقطني وا البخاري ومسام؛ عليك بالانصاف؛ لا تتعصب 
لأحد, انظر في الأدلة لا تنظر في القائلء sS‏ 
أجله؛ فانس أنه هو الذي قال هذا القول وتعامل مع القول لا مع القائل» وانظر إلى دليله واحكم بناء 


"- )496/1( 
2 )266/1( 
3 في "المستدرك على جموع الفتاوى" (252/2) 








و منصفاً 
کل قا ل بعد أن تكنو من العام وتعرفوا النظر في هذه القضايا 
لبحث والترجيح فیا قبل القکن؛ فهذا سيؤدي إلى زلل كير وتخبط واحداث فان ومشاكل کا 

ی الآن فا الساحة 

الهم في النهاية: أن هذه الأحاديث التي في مع ا سي 
تكن منتقدة؛ فقد 0 الأمة بالقبول كا قال» وان كانت منتقدة؛ فنحك بين المنتقد وبين صاحب 
الصحيح بناء على لقواعد؛ هذه خلاصة 0 


قال 5 اللّه: 7 السبين د لطم بصِحَة بصِكة ما فيها من الأحاديث) 

أي استنبط ابن الصلاح من أ ن الأمة قد تلقت هذين الكتابين بالقبول؛ القطع بصحة ما في البخاري 

ومسل من الأحاديث» يعني يقيناً أ ن الأحاديث التي في الصحيحين صحيحة بلا أدى شك ولا شهة 
ولا إشكال. 

قال: (لأنّ الاه مَعْصومَةٌ عن الخطأ). 

من المعصوم عن الخطأ؟ 

الأمة هي المعصومة؛ وليس الفرد من OE‏ الأمة ككل؛ فلا يكن لأمة حمدٍ ي أن قمع على باطل 

أبداً» قد عصمها الله من ذلكء جاء فى في الحديث: ' إن أن 0 تَجِتَمِعْ على ضلالةٍ" أخرجه ا 

ماجه» وفي هذا الحديث خلاف في صحته؛ وضعفه الشيخ الألباني() رحمه اللّه. 


وني حديث آخر: " لا تزال طائفة من أمتى على الحق "30 


'- أخرجه ابن ماجه (3950) 
2 " الضعيفة" (2896) 
البخاري ) 7311( من حديث المغيرة بن ٠‏ شعيهة شعبة» ومسل (1920) من حديث ثوبان و(1923) من حديث جابر بن عيد 
<9 (1937) من حديث معاوية 5 
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بدأء فالأمة بشكل عام كلها معصومة عن | الخطأء أما 
0 ل ا 0 ا 


6 


قال: (فا ظئت صعته؛ وجب عليها العمل به). 


إذن كل حديثٍ صحيح يجب العمل به إلا أن يعارضه ما هو أصم منه . 


قال : (لا بُ وأن يكون صحيحاً في نفس الأمر) . 


أى ما ظبّت الأمة كاملة أنه صحيح؛ فيجب أن يكون فى حقيقة الأمر صحيحاً وثابتاً ع ال کل 
: يم ن يحون في حفيقة الامر كحيحا وثابتا عن النبي 58 


قال: (وقد خالف في هذه المسأة الشيخٌ محبي الدين النووي» وقال: لا مُسكفادُ اطع بالضكة من 


ذلك). 
أي قال ابن الصلاح 


ما الذي يريده النووي ؟ 


النووي يقول: لست مع ابو الصلاح في ون احادية 


بل هي تفيد الظن. 


لا بد أن نفهم هذا الموضوع أولاً؛ لأنه حم جداً؛ انتهوا 


4 ١ 
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ليه. والله أعلم). 


الصحيحين التى تلقتها الأمة بالقبول تفيد اليقين؛ 






































امتواتر والآحادء والخبر اليقيني والخبر الظني 

الآن ضعوا أحاديث الصحيحين على جنب؛ ولنتكلم مع بعض عن الحديث الصحيح . 
ا ا 0 الوادعي عن الشيخ الألباني 
رحمه اللّه؛ أنه قال كذا و لاد لان ثقةء e‏ والشيخ الألباني ثقة. 

o‏ كان الشيخ مقبل ضعيقاً أ و الشيخ الألباني ضعيفاً؛ تسيكون يرك 
هذا الحديث ضعيفاً؛ فينتبى الأمر 
TT sS‏ ا 
لكن لماذا قلت يغلب على الظن e‏ 
ا E‏ حفظ ؟ يعني يمكن أ ن أكون قد رويت حدينا 
وحفظته وأتقنته فعلاً أم 
نعم هذا وارد ومكن. 
لكن ا كان حفظي سيئاً؛ إذن في غالب الظن أني ما أن TS‏ 
أروي بعض الأحاديث وأتقنها ولكن ما يدريك؛ هل هذا الحديث مما أتقنته لاا رس 
اوھ القن ان ی کے ها ات لي ران ای فى ت أله ی 
بصحبح» لكن ريا يكون صحيحاً في حقيقة الأمر؛ لأن سيء الحفظ رما يحفظ أحياناً؛ هذا موجود 
ومشاهد. 
طيب هذا موضوع الضعيف» ليس موضوعنا أصلاً فنتركه على جنب. 
موطبوعنا الان ال والشيخ الألباني ثقةء وهنا | | الإسناد الذي معنا الآن» والخبر 
الذين نقلناه عن الشيخ الألباني رحمه الله لله أنه قال كذا وكذا. 
وان كنت آنا ثقة وشيخي ثقة؛ هل هذا الخبر الآن ثابت يقيناً أن الشيخ الألباني قاله أم بغلبة الظن 
عندنا أنه صحيح وأنه قاله؟ وما الفرق ببنهما؟ 


اكد قينأ أنه قاله؛ 0 00 ۰ خطا؛ e‏ ولا اخوالية كدب ولا 


ا ا أنه ص ا ن هناك احتال عندي- ولو كان الاحتال 








e‏ و أن يكون هناك كذب في الموضوع؛ لا لآن الصدوق رما يقع 

فى الكذب» ك کان هذا TS‏ وارد؛ فالحافظ قد يخطى ؟ نعم رما 
خط ؛ إذن احمال | ويد ذا وارداً؛ إذن ثبوت الخبر يقيني أم ظني ؟ هو 
ظني؛ فاحټال أن أكون أن واردء واحةا ل أن يكون شيخي أخطأ في تقل الخبر عن الشيخ 
الألباني رحمه الله رجال ا احتالية الخطأ اک لکن مع ذلك تبقى 
ا باس احتالية الخطأ قليلة لا تعتر؛ فنتركها ونحكم على 
- الحالة؛ هل يكون هذا الخبر ثابتاً باليقين أم ثابتاً بالظن ؟ 
يكون ثابتأ بالظن؛ إذن فهو ظني الثبوت» وهذا معنى قوطم: ظَنئٌ الثبوت؛ أي أنه ثابت ولكن بغلبة 
الظن لا باليقين. 
لكن إذا جاءك هذا الخبر من طرق عدة؛ يعني مثلاً أنا رويت الخبر عن شيخي مقبل عابني 
عقر رو ورون كله يروي قن الجر عن الشيخ مقبل عن الشيخ الألباني بنفس الرواية 
التي رويتها أنا تماماً؛ فهنا أ صبح الرواة e‏ و ثلاثون 
راويأء كذلك بروبه مع ا الشيخ الألباني عشرون أو ثلاثون راويا ولیس شيخ تل 
وحده؛ هل بتي احتال | لخطأ e‏ إذا أخطأ فإن الثاني لا يخطى. وإذا أخطاً 


الثاني فإن کک خط الثالث فار ن الراع لا خط وهكذا؛ جموعة ككيرة» إذن فاحتالية 
الخطأ هنا قد ان ل هو الفرق بين الخبر اليقيني والخبر الظني؛ الخبر 
الثابت بالظن والثابت باليقين. 


الخبر المتواتر الذي يرويه جمعٌ عن جع عن جمع؛ يعني يرويه ثلاثون ا و أربعون أو خمسون راوياً عن 

مسين أو ستين عن سبعين ل ا تا 

عن جمع متصل من أوله إلى آخرهء وهؤلاء المع يستحيل تواطؤهم على | الكذب أ و أن يقعوا في فى الخطأ؛ 
00 


لكن لو روى الخيرَ واد عن واحد عن وأحد. أو اثنان عن اثنين عن اثنين أو ثلاثة عن ثلاثة عن 
الؤنة فا كل يعر عاذ أ تيد 
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هنا جاء )0 0 حديث رواه مالك عن نافع عن ابن عمر عن الني ي؛ هل هذا 
الحديث ثابت يقينا آم بغلبة الظن ؟ 

تقول: الإمام مالك u‏ نافع حافظ» ابن عمر صحابي حافظ؛ أقول لك: نعم حفاظ؛ ولكن هل يکن 
أن يخطئوا أم لا؟ 

نعم يمكن؛ إذن هو ثابت بغلبة الظن. 

وقال آخرون: لاء هو ثابت شا 

تقول مم: كيف يكون ثابتاً يقينا؟ 

قالوا: لأن الله قد ذم الظن؛ فقال: # إن بعض الظن إثم #, فكيف بعد ذلك تقول هذا ظني ثم 
نعمل به؟ لا يصح؛ ا هو يقيني. 

انظر إلى شيتهم ا 

إذن قوم قالوا: خبر الأحاد - سواء كان المشهور أو العزيز أو الغريب ؛ وقد تقدم مع في البيقونية - 
يفيد الظن. 

وقوم قالوا: بل يفيد اليقين؛ وهذه شيتهم التي ذكرناها لك. 

طبعاً الخبر المتواتر هو يقيني» وهم متفقون على ذلك وليس موضوعناء واا موضوعنا هو خبر الآحاد؛ 
العزيز والغريب والمشهور. 


متى يفيد خبر الاحاد اليقين ومتى يفيد الظن 
نقول والقول الحق؛ وهو الفصل في هذه المسألة؛ 
فلا تقول هو ظني مطلقاً ولا يقيني مطلقاً؛ بل عندنا تفصيل؛ وهو: 
(خبر الآحاد يفيد الظنّ | A‏ 
ونعني بالقرائن: أدلة ولكنها إشارات وليست أدلة صريحة واضحة؛ تدل على أن الخبر صحيح؛ وأعطيك 
مثالاً: 





>) 


00 


م 
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يدخلون وأناساً يخرجون ونعشأً خارجاً من البيت وأشباه هذه القرائن» وجاءك شخص ثقة وقال لك: 
عارنا الان قدمات وجارك قن واخرك تس اللكبرم رعا فان و لخيرك فس اشر اذا 
تعيل شاك يعد E‏ 

يحصل في نفسك يقين بأن جارك قد مات؛ ليس بخبر هؤلاء فقط؛ ولكن لأن القرائن تي معاث من 
أنه كان مريضاً مرضاً خطيراًء ومن دخول الناس وخروجهم» ومن 0 لان 

الببت.. إلى آخره ؛ فصار عندك يقين أن جارك قد مات ؛ هذا معنى أن يحتف الخبر بالقرائن. 


من هذه القرائن في أحاديث البي ي : 


إخراج الشيخين للحديث في الصحيحين ولا يكون منتقداً؛ هذه قرينة على أن هذا الخبر يقيني وليس 


إذن عندنا هذا الخبر صحيح لا شك في ذلك؛ لاذا؟ لأنه وان كان مروياً بخبر آحاد والإسناد صعيح؛ 
إلا أن معه أيضأ قرينة أخرى؛ وهي تلت الأمة له بالقبول؛ إذن هو حديث صحيح لاشك في ذلك؛ 


0 احتال لا للخطأ ولا للكذب ولا لأي شيء من هذا القبيل؛ فهو خبر يقيئٌ. 
لاذا قلنا e‏ نه ظني إلا إن احتف بالقرينة ؟ 1 
لان کل واحد ن کان ثقه غاءڙ ا E‏ > وقد وجدنا أحاديث 
ظاهرها | سداق منتقدة ومعلأة» وقد وجدنا أحاديث للثقات قد أخطأوا فيها؛ فكيف نقول بعد 
ل علي على رقا ذا احتف بالقرائن صار يقينياً؟ 

ن احؤالية | لخطأ الموجودة فيه قد زالت مع وجود | قرائن؛ فصار يقينياً. 
e‏ الذين قالوا بأن الخبر يقيني؛ لأننا إذ | قلنا بأنه ظني؛ فلا يجوز العمل به لآن الله ذم 
الظن ؟ 
تقول: الله سبحانه وتعالى لم يذم الظن مطلقاً؛ بل قال: # إن بعض الظن إثم # وليس كل الظنء 
والمقصود بالظن هنا: المبي عنه؛ الظن الذي ليس معه دليل؛ بل مجرد وسوسة شياطين وأشيا ابيا 
تخطر على البال وليس عليها دليل؛ شكوك ؛ هذه هي ف اا کیا سل بد كا 
قال البي 5: " إِنَكُمْ تَخْتَصِمُونَ إليَ» وَلَعَلَ بَعْصَكُمْ ألْحَنْ بِحُجتِهِ مِنْ بَعْضء فَمَنْ قَضَيْتْ لَهُ يحَقَ 








E r E 4 


أيه شَيكَاء بقوله : فإِنّمَا أقطع له قطعة من الثار فلا ادف "؛ فقال : أقضى له بنحو ما أمعع؛ 


ورا يُقضى له بغير حقه» إذن القضاء هنا حصل بغلبة الظن وليس 0 إذن أرشدنا البيّ 85 
للعمل بغلبة الظنء والأدلة على العمل بغلبة الظن كثيرة؛ لذلك اتفقت الأمة على العمل بأحاديث 
الآحادء ول يختلف السلف الصا في ذلك بحمد الله؛ هذا ما أردت أن أببنه في هذه المسألة. 

واتټه في النباية على أن الذين غلوا في قضية يقين وظن؛ هم أهل البدع وليسوا أهل السنة؛ السلف 
ELS‏ > 
وأنه يوجد يقين وظن؛ ولكن الغلو في هذا الجانب وبناء الأحكام عليه بحيث هذا يقبل وهذا يرد في 
دين اللّه؛ هذا هو الذي فعله أهل البدع؛ وا لحك ااا ذا جاءهم الحديث عن النبي فكع 
عملوا به إماناً وتسلياً؛ هم مأمورون بالعمل بغلبة الظن؛ إذن انتبى الأمر عندهم. 

متى ينظرون إلى صحيح وأصر ؟ 

عند التعارض؛ ينظرون إلى قوي وأقوى» صحيح وأحم؛ فيقدمون الأقوى الأصم على الأقل صحة 
والأقل قوة؛ يحتاجون إلى هذا في هذا الموطن 0 الحديث عندهم الصحيح معمول به في 
كل جوانب الشريعة؛ سواء كان في العقيدة أو الفقه أو والأخلاق ...إلى آخره؛ هذه عقيدة 
آهل السنة وهذا مهج أهل السنة واجماءة؛ 0 0 الصحابة والتابعون وأتباع التابعين وأعَة 
الإسلام كمالك والشافعي وأحمد وغيرهم. 

فانتہوا أنتم من هذه القضية بارك الله فيك؛ هذا ندرسه لأنه قد طَرِحَ وذكر في | لكتب وبنوا هم عليه 
باطلاً؛ ذلك لا بد من التنبيه على ذلك. 


خملورة غر E‏ 0 
0 مم ا" ول فا خطورة هذ 6 
خطورة هذا القول أنك مهد لأهل البدع تقرير بدعهم؛ لا ن هل البدع من المتكلمين يقولون: أخبار 


'-أخرجه البخاري (2680)» ومسام (113) من حديث أم سلمة. 
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الآحاد ظنية فلا يُعمل بها في العقيدة؛ فأنت إذ ذا وافقتهم على هذا ؛ أن خر الآحاد يفيد الظن دائًا؛ 
إذن فقد يسرت علهم وسهّلت طم الطريق لبمسحوا أحاديث النبي ي من الاحتجاج بها في العقيدةء 
إذن كلما جئت طم بحديث صعيح تحتج 0 هذا لا يُعمل به في العقيدة لأنه ظنيء فإذا 
سلمت معه أن كل أخبار الخاد ظنية؛ | سي 
هنا جاءت خطورة هذا القول؛ أذلك رده ابن تبمية تمية رحمه الله بقوة وأثنت على ذلك الآواة اة 

القوية» وبين أن القول ليس عمدت من عندءة بل حت بعض المتكلمين قال , بهذا القول؛ فاذا قال این 
کشر رحمه الله هنا ؟ 

قال: (قلت : وأنا مع | بن الصلاح فيا عَؤل عليه وأرشد إليه. والله أعم) 

فنصر قول ابن الصلاح من أن خبر الآحاد إذ ذا احق بالقرائن أفاد اليقين؛ لأن ابن الصلاح قرر أن 
أحاديث الصحيحين تفيد اليقين بتلتّي الآمة لها بالقّبول. 

قال : (حاشية: ثم وقفث بعد هذا على كلام لشيخنا العامة ابن تهية؛ مضمونه: 

أنه نقلَ الم بالحديث الذي تلقته الأمة بالقبول عن جماعات من الأمة؛ منم القاضي عبد الوهاب 


المالكيء والشيخ أبو حامد الإسفرايينيء والقاضي أبو الصّيّب الطبريء والشيخ أبو إسحاق الشيرازي من 


الشافعية» وابن حامدء وأبو يعلى ابن الفرّاءء وأبو الخطابء وابن الزاغونيء وأمثالهم من الحنابلةء 
وشمش الأمّة ارسي من الحنفية) . 
نقل ابن كثير 0 ابن تهية بالقطم بالحديث الذي تلقته الأمة بالقبول"» وذكر عا مالكيا 
وعلماء شافعية وعلاء حنابلة وشعس الأمة السّرْحَسي من الأحناف. 
قال: (وهو قول أكثر أهل الكلام من الأشعرية وغيرهم؛ كأبي إسحاق الإسفراييني» وابن فُورك) 
كناك سق ين ن من الكلمين. + 
قال: (وهو مذهب أهل الحديث قاطبة ومذهب السلف عامة) . 
فهو مذهب السلف كلهم وأهل الحديث جميعاً بحمد الله. 
قال: (وهو معنى ما ذكره ابن الصلاح استنباطاً؛ فوافق فيه هؤلاء الأمة) . 
والمد لله. 


“ انظر كلام ابن تمية في "جموع الفتاوى" (351/13)ء وكذلك (257/1) كلام بنفس المعنى 
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معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 
شرح الشيخ (علي الرملي) حفظه الله 


ا مستوى الثاني 


الدرس رقم (10) 


التاريخ: ا جمعة: 9 رزو الحجة/1440 م 
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الدمرس العاشس من اختصام علوم الحدث 





النوع الثاني: الحسن 
قال المؤلف رحمه الله :(النوع العاني: الحسن) 
وأما في الااصطلاح فسيأق تعريفه من كلام المؤلف رحمه اللّه. 


هل بحم بالحديث الحسن؟ 
قال :(وهو في الاحتجاج به كالضحيح عند الجهور) 
قبل أن يعرف المؤلف الحسن بدأ بذكر حكنه؛ هل يحت به أم لا؟ 
وعندما يقال: (عند المهور)؛ فعنى ذلك أن هناك من خالف ولا يحت بالحديث الحسن کا يحت 
بالحديث الصحيح» إذن يحنج بعض آهل العلم بالحديث الصحيح ولا يحتجون بالحديث الحسن. 
لكن هذا خلاف ما عليه جمهور أهل العل؛ هذا ما نقله ابن الصلاح في هذا الموطن؛ أن الجهور 
يحتتجون بالحسن. 
وأما الحافظ ابن حجر؛ فنقل عن المصنف وغير واحدٍ من أ هل العام: أنهم قلوا الاتفاق على أن 
الحسن يحتج به کا يحت بالصحيح» فكيف يكون المؤلف نفسه مرة يقول بالاتفاق» -- 
الخلاف؟ 
والذي يظهر أن الاتفاق حصل على الاحتجاج بالحديث الحسن لذاته» والخلاف حصل في الحد 
الحسن لغيره» واجمهور يحتجون بالحديث الحسن لغيره . 
هذه طريقة التوفيق بين كلام العلماء. 
إذن خلاصة القول و کا سيأق معنا إن شاء الله : 
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أن الحديث الحسن عبس إل قسبرن: تخسن اذاته وحسن لغيره- وسيآتي تفصيل القول في التعريفات 
اللهء لكن نعرف الآن مبدثيا- : أ أن الحسن أذاته قد اد تفق العلماء على الاحتجاج به کا 
يحتجون اديت الصحيح وأما ادا الحسن لغيره ففيه لاف ف الاحتجاج به؟ والجمهور على 


السبب في صعوبة التعبير عن الحديث الحسن وضبطه 
قال: (وهذا النوع) 
ايء اسن 
قال: الماكان وَسَطا ين الصحيح والضعيف في تر الناظرء ل في قن الأمرة عَسرَ التعبيدُ عنه 
1111 وذلك لأنه أمرٌ نشيٰ» شي ۶ ينقد عِنْدَ الحافظء رما فصر 
عبارتة عنه) 
يقول المؤلف هنا :هذا النوع ؛وهو الحسن؛ يأتي عند الحدثين في درجة هي ما بين الصحيح والضعيف 
في نظر الحدث | ا ا الحديث» فهذا النوع يتجاذبه نوع 0 > فهو 
يكون بين بين» فتجدُ اختلافات العلاء في هذا النوع كثيرة» فالبعض مثلاً تجده يحكم على الحد 
الع لض ا mS E‏ ا e‏ 
الصحيح وقريب من الضعيف؛ يعني متأرجاً؛ لذلك فالحفاظ عندما يحكمون عليه يختلفون فيه 
اختلافات كثيرة؛ فبعضهم يصححه وبعضهم يضعفه وبعضهم يقول هذا حديث حسن؛ هذا في نظر 
الحدثء لا في حقيقة الأمر؛ أي: لا في نفس الأمر؛ إذ إنه في حقيقة الأمر إما ثابت أو غير ثابت 
فقطء e‏ أن يحكم عليه باجتهاده؛ فربما اجتهاده يؤدي إلى أنه صحيح أو 

أو أنه في درجة وسطى؛ هذ هذا معنى كلام المؤلف 

3 اولك لاه أمر نسبي)؛ يعني يختلف بالنسبة لزيد عنه بالنسبة لعمرو؛ فزيد يجعإه صحيحاًء عمرو 
يجعاه ضعيفأء خااد بجعل متوسطا؛ أمر يخدلق بحسب اجنباد الشخص. 
عندما يقول لك هنا أمر نسبي؛ يعني يختلف بالفسبة لشخص عن شخص آخر. 
قال: (وذلك لأنه أمر نسبي» > شيء ينقدح عند الحافظ) أي؛ عندما ينظر الحافظ في أحوا ل الرواة 








2 34 
7 

يكون في درجة متوسطة. 

قال: (رما تقصر عبارته عنه)؛ أي لا يستطيع أن يعبر عن مراده في هذا الحديث» وهذا يُعْرَفُ وبتك 

بالمارسة. 

ومراد المؤلف: أنه عسيرٌ التعبير عنه وضبطه عند كثير من أهل هذه الصناعة؛ لأنه أمر نسي؛ وسط 

إشكال كير؛ كيف يأتون بتعريف يجمع لك صفات الحسن ويضبطها من غير إخلال؟. 

قال: (وقد جسم كثيرٌ مهم حدّه) 

يعني: قد تكلف كثير من العلاء أن يقفوا على تعريف ضابط للحسنء لكن الأمر عَسِرٌ كما قال 

المؤلف؛ صعب؛ فيقول المؤلف هنا: عندنا صعوبة في الوصول إلى تعريف يكون جامعاً مانعاً للحسن 

ويجمع جميع أوصاف الحسن ويخرج كل ما ليس بحسنء قال: لكن مع ذلك قد تكلف بعض علاء 


أولاً: تعريف الخطابي والانتقاد عليه: 
قال: (فقال الخطابي: هو ما عرف مَخْرَجُه واشتهر رجالةُ. 
قال: وعليه مَدارُ أكثرٍ الحديثِ » وهو الذي يقبله أكاز العلماءء ويستعمله عام الفقهاء) 
هذا التعريف الأول للحسن؛ وهو تعريف الخطابي؛ قال: (هو ما عرف مَخْرَجْهُ): 
والخرج : هو الموضع الذي خرج منه الحديث» يعني بعض الأحاديث تجدها تدور على الشاميين أو على 
الكوفيين أو على المدنيين» فإذا عرفنا أن الحديث خرح من الشام؛ قالوا عُرف خرجه» فعنى عرف 
مخرجه أن يكون من رواية راو قد اشتهر برواية حديث أهل بإده؛ كقتادة بصري ومشهور برواية 
حديث البصريين» فإذا جاء الحديث من طريق قتادة؛ فيقال حديث عرف مخرجه» وكأبي إسحاق 
السبيعي مشهور برواية حديث الكوفيين» والزهري مشهور برواية حديث المدنيين» وعطاء مشهور 








برواية حديث المكرين؛ وهكذا : 
هذا معنى معرفة الخرح . 

قال: (واشهر رجله) 

آي: اشتهروا عند أهل الحديث برواية حديث أهل بلده» وأنهم عدول» وأنهم متوسطو الضبط. 
oT‏ التعريف؛ فإنه قال: (واشتبر ا 0 
الرواية؟ هذا لا يكنىء فليكون الأمر صحيحاً؛ لا بد أن يكونوا مشهورين بالعدالة والضبط الذي هو 
غير تام کا سيأقي إن شاء الله 

لكن هذا أيضاً منتقد على التعريف؛ فليس فيه تفصيل التعاريف؛ وسيأقي إن شاء الله 

قال: (وعليه مدز أكثر الحديث) 

يعني أكثر | الأحاديث التي يحتجٌ با هي من قبيل الحسا 

قال: (وهو الذي يتيل أكثز العلياءء ويستعمله عامة تھا 

يعني عامة الفقهاء يستعملونه؛ يعملون بهء و العلماء )0 به. 

قال ابن كثير رحمه الله بعد أن ذكر ملخّص ما ذكره ابن 

قال: (قلت: فإ ن کان المعئف هو قوله: ما عرف 5 0 ؛ فالحديث الصحيخ كذلك؛ بل 
والضعيف) 

هنا ينتقد ابن كثير تعريف الخطابي. 

ومعنى كلام ابن كثير: إذاكان الحد ينطبق فقط على ما عُرف مخرجه واشتبر رجاله؛ فنقول لك: 
طيب ما الفرق بينه وبين الحديث الصحيح والحديث الضعيف؟ 

فقولك: (ما عرف مخرجه)؛ فالحديث الصحيح أيضاً يعرف مخرجه؛ فإذا رواه قتادة عُرف مخرجه» وإذا 
رواه الزهري عرف مخرجه؛ وهؤلاء أمّة. 

وقولك: (واشتهر رجاله): كذلك الحديث الصحيح يكون رجاله مشهورون» بل ورا الضعيف كذلك؛ 
رعا يكون الراوي ضعيفاً ومشهوراً في نفس ا ال اث 
الصحيح؛ هذا المقصود بالشهرة؛ المعرفة والإكثار من رواية فيشتهر الراوي بطلب الحديث. 
الي سحن سرت ترح el e‏ فهذا التعريف يمكن أن يشمل 
الصحيح والضعيف والحسن؛ إذن لا يصلح أن يكون تعريفاً للحسن؛ هذا معنى كلام ابن كثير. 
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قال 7 (وإنكان بقية الكلام من تام الح 
يعني إذاكان بقية الكلام الذي هو: ( وعليه مدار أكثر الحديث» وهو الذي يقبله أكثر العلماء» 
مم كان هذا الكلام من تام التعريف وداخلاً فيه ولیس شرحا؛ 

قال: (فليس هذا اني کک مصلا أنّ كار الحديثِ من قبيل اليسان! ولا هو الذي يله أك 
العلماء ويستعمله عامّة الفقهاءٍ) 

إذن نحن لسنا مُسَلَمِين له بهذا الكلام؛ لأنه يقول :(أن أكثر الحديث من قبيل الحسان)؟ بل كثير 
جداً من الأحاديث هي ضعيفة» وكثير منها صحيحة» فإذا أردت أن تنظر إلى الضعيف؛ فالضعيف 
أكثر من الحسن بكثير, 0 جداً . 

كذاك ١‏ انتقدوا عليه تركه نک : عدم | لشذوذ وعدم العلة؛ فلم يقل: أن لا يكون شاذاً ولا معللاً؛ وها 
شرطان معتبران في الحديث الحسن. 

وقال الذهبي رحمه اللّه(')؛ منتقداً لهذا التعريف : (وهذه عبارة ليست على صناعة الحدود 


والتعريفات؛ إذ الصحيح ينطق ذلك عليه أيضا ؛ لكن مراده مما لم يبلغ درجة الصحيح) 
أي: ما هكذا طريقة وضع التعريف؛ قال: لكن مراد الخطابي: مما لم يبلغ درجة الصحيح. 

لكن لفظ الخطابي لا يدل على ذلك؛ لذلك انتقدوه. 

إذن هذا التعريف لا يصلح أن يكون تعريفاً للحسن؛ هذه خلاصة الكلام. 


ثانياً: تعريف الترمذي للحسن» والانتقادات عليه: 
قال: (قال ابن الصلاح: وروّينا عن الترمذي أنه یرید بالحسن: أن لا يكون في إسناده من ي 
بالكذبء ولا 7 حديثاً شاذاء ويروى من غير وجه نحو ذلكَ) 
هذا ليس تعريفاً؛ ولكنه تاك شروط للحسن عند الترمذي. 
عندما تحدث الترمذي عن الحسن بين ما مراده به؛ فقال: أن لا يكون في إسناده من ينهم بالكذب» 
يعني يريد بذلك أن يكون راويه ضعيفاً؛ لكنه لا يصل إلى حد أن يكون كذاباً؛ فيكون ضعفه خفيفاً 


a ارفس"‎ 
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ولس ا فلا يكون رأويه من صاب الحديق الصحيح, ولا يحون ضعفه بحيث پو صف 


بأنه متهم بالكذب. 
كذاك لا يكون حديثاً شاذاً؛ وهذا واضم. 
وأن يروى من غير وجه نحو ذلك؛ يعني له أكثر من طريق؛ جاء بأكثر من إسناد ولیس بإسناد 
واحدء وسيأق تفصيل هذه المسألة إن شاء الله 
والترمذي هنا وضع شروطاً يبين بها مراده من الحسن عنده. 
قال ابن كثير: (وهذا إذاكان قد روي عن الترمذيّ أنه قاله؛ ففي أي كتاب له قاله؟ وأينَ إسنادة 
عنه؟) 
يعني: يطالب ابن كثير هنا بالدليل على أن الترمذي قال هذا الكلام؛ يقول: من أين لكر هذا الكلام؟ 
كيف لټوه عن الترمذني؟ وفي أي كتاب له قاله؟ 
فالظاهر أن ابن كثير لم يقف على هذا الكلام؛ فقول و يخ إسحادة عنه ؟ 

ي: إما أنك نقلته عن كتاب؛ فأين الكتاب؟ أ طاو إسناده؟ أو أن تكون قد 
فهمت عن الترمذي فبهاً هذا المعنى؛ فقال: 
(وإن كان فوم من اصطلاحه في كتابه الجامع) 
كتاب الجامع يعني السنن» سنن الترمذي. 
قال: (فليس ذلك ؛ 

ْ 00 الاستقراء؛ فيريد أنه رما يكونْ قد فهم على الترمذي هذه الشروط 
خلال استقرا ئه لكتابه ١‏ الجامع؛ ؛ فنحن لا نسام ك ا 
قال: 2 0 ؛ في كثير من الأحاديي: : هذا حديثٌ حسنٌ غريبٌ لا تعره إلا مِنْ هذا الوجه) 
راجع كلام الترمذي لتعرف أين الإشكال؛ 
قال الترمذي: (ویروی من غير وجه نحو ذلك)؛ إذن يكون له إسنادان فأكثر. 
غریب لا نعرفه إلا من هذا الوجه)؛ إذن ليس له إلا | 
إذن فكيف تقول بأن الترمذي يريد بالحسن هذا المعنى ؟ 
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إذن يوجد تناقض؛ هذا مراد ابن كثير. 

طبعاً ابن كثير هنا هو المخطى؛ لأن كلام الترمذي هذا موجود في ١‏ خر كتابه "العلل الصغر ""؛ 
ا إن كاب كرا ليه العلل الكير بهذا بكار فيه من البقل عن العام ١‏ لبخاري في 
العللء وكتاب صغير وهو "العلل الصغير"؛ وهذا موجود في آخر كتاب السنن له» > مطبوع هناك في 
الأصل؛ لكنه طبع مستقلاً وشرحه ابن رجب؛ وهو الذي ستقراً من شرحه بعض قواعد العلل إن 
شاء الله بعد أن نتتبي من البرنا مج المتسلسل في عم الحديث. 


الشاهد؛ أن الترمذي ذكر هذ - في كتابه "العلل الصغير"؛ إذن فهو موجود في كتابه؛ لكن ابن 
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سبحان الله؛ وفوق كل ذي علم عليم؛ ما بلغ الإفسان من العام لا يغتر بنفسه؛ هذا ابن كثير حافظ؛ 


لكن انظر كيف فاتته هذه المسألة الصغيرة؛ ولم يقف عليها. 

ارك اله فیک ليس عندا حال عل کل شيء؛ هذا مستحيل؛ العام عل وجهل هو بشر» انلو في 
أحد؛ هو بشر يخطئ ويصيب» يعام ويجهل؛ وليس في هذا استنقاص من حقه أبدأً؛ بل هذا مقتضى 
البشرية» فكونه بشراً؛ إذن هو يعلم ويجهل» کونه بشراً إذن هو يصدب وي e‏ اي 
ار يس هنك استقاص ف مر ول مو للف أهل لعل وال ا ا اعود بال 
هذا غلو شديد -؛ نحب العلاء ونحترهم ونعرف لحم قدرهم واذا أ e‏ الأدب 


معهم؛ لكن في نفس الوقت لا نتعصب لمء ونعرض ما قالوه على الكتاب والسنة وفهم السلف الصا 


رضي الله عنهم؛ فإن خالفوه؛ قلنا معذرة جزاك الله خيراً لكن أنتم أخطان في هذا ٠‏ وان 0 
جزاكم الله خيراً؛ 00 ولا تفريط. 

وهذا ابن كثير رحمه الله تقول له: جزاك الله خيراً؛ قد فاتتك هذه المسألة وأخطأت فيها؛ وهذا لا 
ااي شل مرا یلوا 

3 لابن كثير: الصوا ب مع ابن الصلاح 0 ن الکو موجود في كتاب الترمذي "العلل الصغير". 





الحسن عند الترمذي له معنيان 

يقال لنا الآن: ماذا تفعلون بكلام الترمذي؟ ألا يكون الترمذي قد ناقض نفسه؟ 
تقول: لا؛ الترمذي يعام ما يقول؛ لكن الحسن عند الترمذي على معنيين؛ هو يطلق كلمة الحسن 
فإذا قال الترمذي: حديث حسن عريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه؛ فلا يريد الحسن الذي فسره في 
قوله (أن لا يكون في إسناده من يتهم بالکذب» ولا يكون خا شاذا» ويروى من غير وجه 
نحو ذلك)؛ فهذا الحسن غير الحسن الذي قال فيه:(حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا اذ 
فإنه لما قال: ا لله إلا من هذا الوجه)؛ أراد الحسن إذاته» وأما 

التي وضعها فللحسن لغيره» فهكذا يتبي الإشكال؛ فلا يوجد تناقض. 


قال 0 (قال الشيخ الصلاح رحمه اللّه: وقال بعض 9 المديث الذي فيه 
قريب محقل» as‏ 

قال قال العلا قوله: (من المتأخرين)؛ هو ابن الجوزي7". 

قولم: (الحديث الذي فيه ضعف قريب حقل)؛ لكن هذا الضعف القريب اقلم قدره؟ لا نستطيع 

أن نضبطه بشىء؛ هذه المشكلة في هذا التعريف؛ فاعترضوا عليه بأنه لس مضبوطاً بضابط نز به 


القدر لحل من غيره؛ فلا يصلح أن يكون تعريفاً. 
اعتراض ابن الصلاح وأبن كثير على تعريفات الحسن المتقدمة 


“ قال ابن الجوزي في كتابه "الموضوعات" (35/1): (القسم الرَابع: كا هه عن قريب تمل وا كع الحسة ويضلح البناء عليه 
العمل به). 
وعزاه الزركشي في "النكت" (310/1) أيضأ لابن دحية 








قال ا 3 
آي قال ابن الصلا e E‏ فإنه ل ضير معنى الحديث الحسن بشكل واضم. 
تال: (لا يشفي القليل) 

الغليل حرارة العطش؛ يعني: لا يروي المتعطش للفهم. 

قال :(وليس فيا ذكره الترمذي والخطابي ما فصل الحسن عن الصحيح) . 

يعني حتى الصحيح يدخل في تعريف الخطابي ويدخل في تعريف الترمذي أيضاً. 


قال | 00 5 امعت الككلرَ في ذلك والبحث) 
مني کا إن لبحث والنظر في تعريف الحسن ليصل إلى نتيجة في النهاية؛ أي اجتهد ليخرج 


هذه هي النتيجة التي وصل إلا eT‏ حسن أذاتهء وحسن لغيره. 


معنى الصحيح أذاته والصحيح لغيره والحسن أذاته والحسن لغيره 
قبل أن ندخل في كلام المؤلف دعونا نفهم هذه النقطة: 
لو جاءك إسناد - وهذا الذي كنا قد شرحناه في البيقونية أصلاً - وني الإسناد راو واحد عدل ولكنه 
قد خف ضبطه عن صاحب الصحيح؛ وليس خف لدرجة أن يصير ضعيفاً؛ بل هو ما بين الضعيف 
والصحبح؛ فيقال في الحديث حديث حسن؛ لأن فيه راوياً قد خف ضبطه قليلاً؛ هذا الذي يسمى 
بالمسن إذاته؛ يعنى بالنظر إليه بذاته بغضٌ النظر عن بقية الأسانيد الأخرى والأحاديث الأخرى؛ 
فقط ان الى ديك واحد من ظريق واد فنقول :فيه هو يديك محسين» أن فة راربا قد خف 








4 چ 
الى 
ضبطه سواء كان راوياً واحداً أو اثنين أو ثلاثة أو أربعة؛ ليس كمأ؛ المهم هو إسناد واحد فقط؛ هذا 
وهذا ا إذا وجد له ما يدعمه من أسانيد لخر 0 شواهد يمتون بنفس المعنى ؛ فإنه 
إلى الصحيح لغيره. 
إن اسح له هو أصلآ حسن نل كن وجنال شواهد وا ت فَرَقَنهُ إلى الصحيح لغيره؛ 


الصحيح إذاته عرفناه وقد تقدم معنا. 
ا و ا 
9 | الحسن أذاته إذا وجدنا له ما يدعمه ويقويه من رواية راو آخر مثلاً قد روى نفس الرواية التي 
ها الذي فيه ضعف خفيفء أو وجدنا إسناداً آخر عن صحابي ٿان لكن بنفس معنى المتن؛ فيتقوى 
+ نراقي الحسن إذاته إلى الصحيح لغيره. 
يعني الصحيح لغره؟ 
لمي O‏ 
صعيح أكن ليس لنفسه؛ بل لأجل الإسناد الثاني الذي دعمه؛ فصار ححيحاً؛ فهذا معق الصحيح 
لغيره» فعندما يقال لك: هذا الحديث صحيح لغيره؛ فعناه أنه أصلاً حسن ناته ولكن جاء ما يقويه 
فارتقى به | لى الصحيح لغيره. 
أا الحسن لغيره؛ فهو الحديث الضعيف أصلاً أكن ضعفه خفيف وليس شديداً؛ يعني كأن يكون في 
الإسناد راو ضعيف لکن ليس كذاباً ولا متروكاً ولم يُقل فيه مثلاً: ليس بشيء أو واهٍ أو مثل هذه 
الألفاظ الضخمة في التضعيف؛ فضعفه خفيف ولس ضعفاً شديداً؛ يقال فيه: ضعيف» يقال فيه: 
سيء الحفظء يقال فيه: مء يقال فيه: لين الحديث؛ مثل هذه الألفاظ التي تدل على أن الضعف 
ل ا هذا الحديث يسمى 00 فإذا جاء ما يقوّيه؛ 
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اک 


در ساس مدن ون هذا د كن ين سينا رحن لإسنادن؛ أي 1 


ل ؛ فالحديث الأول وا الحديث الثاني بنفس المعنى» وا الأول 
جاء بإسناد فيه راو ضعيفء والحديث اي مدا 
ويرتقيان ف الحسن لغيره؛ هذا هو الحسن لغيره. 


فإذن شرط التقوية: أن يكون الحديثان بنفس المعنى؛ فعددئل يتقوؤى أحد الحديثين بالآآخرء أما إذا 
اختلفا في المعنى؟ فلا؛ إذن هذا الضابط نم هد 
موضوع التقوية الذي نتحدث عنه سان ف الات الصحيح 7 الحسن؛ كله يدور حول ان 


يكون المتن بنفس المعنى. 

مثلاً حديث: "لا يقبل الله صلاة أحدكم إذا أحدث حتى 0 

فلو جاء حديث آخر: لا صلاة لمن أحدث حتى يتوضاً فيكون المعنى واحداً؛ هذا جاء بإسناد 
ضعيف ضعفاً خفيفاً وهذا جاء يإسناد ضعيف ضعفاً خفيفاً؛ فيتقوى هذا بهذا ويرتقي إلى الحسن 
۰ 

اھ ای ی ا ا ر کے ا ا ار کی ی ج أن كون الأدر 
واضحاً. 

نرجع إلى كلام ابن الصلاح؛ ماذا يريد؟ 

قال | 557 e‏ والبحث» > فتنقح لي واتضح أن الحديث الحسن 


بن الصلاح أن يقول: لا يكن أ ن تأي بتعريف يجمع لك قسمي الحسن؛ الحسن إذاته والحسن 
ل أن نعرفهها. 


فقال:(أحدهها: الحديث الذي لا يخلو رجال إسناده من مَسْتورٍ لم تكحمّق أهليئة) 

ماذا يريد بالمستور هنا؟ 
© المستور عند أهل الحديث: هو الذي عُرفت عدالته الظاهرة ولم تعلم عدالته الباطنة. 
© والعدالة الظاهرة؛ هي ما يُعرف من حاله الظاهر؛ كأن يذهب ويأتي من المسجد. 
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© أما العدالة الباطنة؛ ذ فهي التي تعرف من خلال الخالطة العا 
من عرقت عدالته الظاهرة وم تعرف عدالته الباطنة؛ فيسمى مستوراً عند آهل العام . 


لكن المؤلف هنا لا يريد هذا المعنى؛ بل يريد أنه من حيث العدالة عدل؛ لكن لم تتحقق أهليته من 
ناحية الضبط؛ فام تثبت له أهليّة لقبول الرواية عنه. 


من هو الذي يصلح أن يتقوى حديثه؟ 
وقد ذكر ابن حجر في "التكت " تعليقاً على كلمة المستور هذه وبِيّن؛ فقال: (وليس هو في التحقيق 
عق الكريذى متصوزا غلى روايا النكورة كل يشكرك ممه العف سيب سوه الد 
والموصوف بالغلط والخطأ. وحديث المختلط بعد اختلاطه» والمدلس إذا عَنْعَنَء وما في إسناده 
انقطاع خفيف » فكل ذلك عنده من قبيل الحسن) 
لأنه فهم من كلمة SS‏ 


e‏ عا ا ضوفي اظ وا لظ روضديك اط بع اغا طا 
والمدلس إذ ذا عنعن» وما 0 إسناده | انقطاع خفيف؛ فكل ذلك عنده من قبيل الحسن بالشروط 
الأخرى | تي ذكوت مع 


يف هذه لي 5 0 ی ما ا 

قال: (غير آله لیس مغفلا كثير الخطأ) 

هنا يريد أن يقول: نعم هو ضعيف في ضبطه؛ لكنه ليس ضعفاً شديداً؛ لأن لضعف الشديد لا يصلح 
أن يتقوى. 

قال: (ولا هو متها بالكذب) 

أيضأ من الضعف الشديد الاتهام بالكذب . 


)378/1( - 








قال: (ويكون مان الحديثِ قد روي وِثلهُ أو َوه من وج آخر) 

قوله: (متن الحديث) روي مثله؛ أي بنفس اللفظء 

وقوله :(أو نحوه)؛ يعني بنفس المعنى؛ وان اختلف اللفظ. 

ف (من وجه آخر)؛ يعني بإسناد 1< خر؛ إما عن نفس الصحابي أو عن صحابي | خر؛ فإذا كان عن 
نفس الصحابي فتكون متابعة» وأما إ إذا کان عن صحابي آخر فيكون شاهداً؛ اوسا ن شاء الله 





التفصيل في هذا. 
قال: (فيخرځ بذلك عن كونه شاذا أو منكراً) 
لماذا خرج عن کونه شاذاً أو منكراً؟ 


لآن راويه ل يتفرّد به؛ بل قد وُجِدَ ما يدعمه ويقويه من رواية آخر. 

قال ابن كثير :(ثم قال: وكلام الَرْمني على هذا القسم يتنل) 

اي على الحسن لغيره وهذه أوصاف الحسن لغيره. 

قال ابن كثير: (قلت: لا يمكنٌ تازیهُ ما ذکرناه عنه. والله أعلم) . 

هذا انتقاد ابن كثير طبعاً؛ لأن ابن كثير لم يسم أصلاً بوجود الكلام للترمذي رحمه الله؛ وقد بينا أنه 


خط في هذا الكلام. 

قال ابن كثير: (قال: القسم الثاني) 

وهو الحسن لذاته . 

قال: (أن يكون راويه من المشهورين بالصدق والأمانة) 
يعني أنهم عدول . 


قال: (وم يبلغ درجة رجال الصحيح في الحفظ والإتقان) 
يعني فيه شيء من الضعف؛ لكنه لم يصل إلى کورچ أن يترك حديثه ولا يحتح به. 
Oak O‏ ولا يكون المتن شاذاً ولا معللاً) 





هذا هو الحسن ا 
وأفضل من هذا التعريف؛ قالوا: (هو ما اتصل إسناده بنقل العدل الني خف ضبطه عن المقبول إلى 
e 6‏ اد کے ليق 



































للا لصيس ولم تقل عن الضابط؛ لكن ما نسبة خفة الضبط هذه؟ 
خفة ضبط بسيرة بحيث ث أنه يحتتح به. 
NN‏ الضبط هذه قد يُعترضُ عليها؛ فيقال: هذا التعريف أيضاً ليس منضبطاً؛ فا درجة 
خفة الضبط هذه؟ 
لكن لا علينا؛ الآن الهم أن نفهم وا مد للّهء a‏ هذا صي جد 
حفيقة؛ لكن افهمها هكذا؛ خف ضبطه؛ يعنى بعني أنه ل يصل إلى درجة أ ن لا ينج به ولا هو أيضأ قد 


ف«الترق الان بو فرت بين راع ولارن 

اذا قلنا: عن المقبول ولم نقل: عن الثقة ؟ 

لأنه لا يشترط في الحسن أ: ا 
ا e‏ أو ثلاثة أو أربعة؛ كذلك نفس الشيء سيكون حسنا 

لا فرق بالنسبة للعدد؛ با أن له ا #وكذاك 
E‏ لثقة والصدوق. 

قال :(وعلى هذا يكل كلام الخطابي. قال: والني ذكرناه يجمع بين كلاميها) 

يعني كلام الخطابي في تعريف الحسن لذاته» وكلام الترمذي في تعريف الحسن لغيره» وإذا 

بينهم|؛ خرجنا ما ذکرنا من معنى. 
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الدمرس الحادي عشس من اختصاس علوم الحددث 





هل كل حديث ضعيف یصلح أن يتقوى ؟ 
قال ابن كثير: (قال الشيخ أبو عمرو: ولا ارم من ورودٍ الحديٹ من طرق متعددة کحدیٹ 9 الأذنان 
من الرأس" أن يكون حسنا؛ لأنّ الضعفٌ يتفاوث» فنة ما لا يول بالمتابعات - يعني: لا يؤث ركونه 
تابعاً ولا متبوعاء كرواية الكدابين أو المتروكين وخوم - ومنه ضعف زول بالمتابعة» کا إذا كان راويه 
سيء الحفظء أو روي الحديث مُرْسِلاً؛ فإن المتابعة تنفمٌ حينئز» وترفم الحديت عن حضيض الصف 
إلى أو لسن أو الضحة» والله أعلم). 
خلاصة هذا الكلام؛ أنه ليس كل حديث ضعي يقوى؛ بل الضعيف قسمان: 

© قسم ضعفه شديدء كالحديث الذي في إسناده راو كذاب» أو متروكء أو يقال فيه: ضعيف 
جدأء أو منكرء أو يكون الحديث شاذاً؛ هذه أمثلة على الحديث الذي يكون شديد الضعف 
ولا شوى يصلح هو أن يكوق شاه لغيه ولا يشهد له حديث آخر أو طريق ثانية. 
© والقسم الثاني: ضعيف لكن ضعفه خفيف ينجبر؛ يتقوى إذا جاء من طريق ثانية» كأن يكون 
في الإسناد راو يقال فيه: ضعيف أو سىء الحفظء أو لين الحديث» أو فيه ضعف» أو 
اعا لو مدای کل هذه الالعادييق بكرن ا خا ا دا ا شين ام 
يقويه» يعني بحيث يكون بنفس المعنى» وهو ضعيف مثله؛ فيتقوى الحديث ويرتقي إلى درجة 
هذا خلاصة ما يقوله ابن الصلاح. 
فيقول: لا يلزم أنه إذا كثرت طرق الحديث أن يتقوى؛ فربما تكثر الطرق لكنها شديدة الضعف فلا 
ری ول اذلك عدي (الأذفان من الراس) 2 > وقد نازع العلماء في القثيل بهذا الحديث؛ هل 
فعلاً هذا الحديث لا يتقوى» طرقه كثيرة لكا جميعاً واهية ؟! أم يوجد بعض الأسانيد ضعيفة ضعفاً 


١‏ - أخرجه أحمد (22310» 22282)» وأبو داود (134)» والترمذي (37)» وابن ماجه (444)كلهم عن أبي أمامة » وكذا ابن ماجه 
(443) عن عبد الله بن زيدء و(445) عن أي هريرة 
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خفيفاً؛ فيتقوى بعضها ببعض ؟! 
هنا نزاع بين أهل العامء وهذه المسألة ليست موضوعنا أصلاً؛ بل جاءت للتمثيل فقطء لكن الخلاف 
حاصل» وهذه فائدة تستفيدها؛ أن من أسباب الخلاف أيضاً بين العلماء في تصحيح الأحاديث هذه 
المسألة؛ وهي مسألة التقوية بالشواهد: 

بعض العلماء وكثير من المتأخرين خاصة يتساهل جداً في هذا الموضوع؛ فتجده يتوسع في باب 
الشواهد والمتابعات فيحسّن الكثير من الأحاديث. 

البعض الآخر لا يقبل هذا الأمرء ولا يقبل هذا التوسع فلا يقوي بعض الأحاديث التي يقوبها الآخر؛ 
فيحصل بننهم نزاع في ذلك» وهذا الحديث مثال على ذلك؛ ديث (الأذنان من الرأس)؛ يضعفه 
ا الصلاح؛ يقول: نعم له طرق كثيرة؛ لكن طرقه كلها واهية» شديدة الضعف . 

أما الحافظ ابن حجر؛ وتبعه كذلك شيخنا الوادعي؛ فلا يقبل هذا الكلام؛ يقول: الحديث له طرق 
يعني اکر من طريق» طريقين أو أكثرء ضعفها خفيف يتقوى بعضها ببعض؛ نزاع بين أهل العلم» لكن 
الحافظ ابن حجر قال في " الدكت"(0: (ينبغي أن يمثّل في هذا المقام بحديث: من حفظ على 
أمتي أربعين حديثا”؛ فقد نقل النووي اتفاق الحفاظ على ضعفه مع كثرة طرقه. والله 
أعلم) 1 

وهذا الحديث قد ذكره ابن الجوزي أيضاً في كتابه" العلل المتناهية " من ثلاثة عشر طريقاًء لكن 
كلها شديدة الضعف فلا يتقوى بعضها ببعض. 

هذا خلاصة هذا المبحثء فهذا الموضوع تشيل بالحديث» يعني مسألة تطبيق على القاعدة» لكن الذي 
بهمنا هي القاعدة نفسها؛ وهي قاعدة صحيحة. 


)415/1(-! 

2 - قال ابن الملقن في "البدر المنير" (278/7): (هَذَا الَدِيث مَرُويٌ من طرق عديدة بألفاظ متنوعة» وَاتفق الحفاظ عَلى ضعنها وان 
تعدّدت. 

: - "الأربعون النووية" (ص 38). 

(122-113/1 ( - 4 








4 

او 
إذاً عندما تريد أن تقوي طريقاً مع طريق أخرى؛ يجب أن تكون الأولى فيا ضعف خفيف» والثانية 
فها ضعف خفيف من أجل أن تتقوى بها. 


مظان الحديث الحسن 
ثم قال: (قال: وكتابُ الترمذيٍ أصل في معرفة الحديث الحسنء وهو الذي نوه بذكره» ويوجد في كلام 
غيره من مشايخه. كأحمدء والبخاري» وكذا من بعده» كالدراقطني) 
أي: إذا أردت أن تبحث عن الأحاديث الحسان هذه التي يتقوى بعضها ببعض؛ ستجدها غالبا في 
"سنن أبي داود" و"الترمذني" و"النسائي" ... إلى 0-7 الترمذني خاصة؛ لأنه هو الذي ذكر هذا 
TT‏ ثم طبق ذلك فی کناب فقال ابن اح : تجد کناب | الترمذي أصلاً في هذا 
الأمر؛ أي في معرفة الحديث الحسن. 
قال: (وهو الذي نوه بذکره) 
بعني: هو الذي رفع ذكر هذا النوع وشهره وصار منتشراً بين امحدثين من بعده. 


هل ؤجد اصطلاح الحسن قبل الترمذي: 

لکن قبل الترمذي؛ هل اصطلاح: وو ی كن مووود ؟ 
يعني لو بحثت الآن في كتب 1 السابقين الذين هم قبل الترمذي رحمه الله؛ هل ستجدهم 
استخدموا هذا الاصطلاح - الحديث الحسن- أم لم يستخدموا إلا الحديث الصحيح لكل ما هو 
خا 
حين تر على كلام الإمام أحمدء أو أبي حاتم الرازي» أو أبي زرعة الرازي» أو البخاري» أو مسلمء 
وغيرهم من علاء الحديث الذين سبقوا الترمذي؛ لن تجد في كلام هذا حديث حسن إلا نادراً؛ وفي 
كلام بعضهم فقط. 
إذن ماذا يستعلمون ؟ 
بستعملون الصحيح فقط؛ فعندهم الصحيح لذائه صصيح» والصحيح لير صصح والحسن أذان 
کیج والحسن لغيره ه عند بعضهم ا شیع که ر مي 

- فتجد في "صحيح البخاري' چ صحاح وأحاديث حسا ن أيضاً؛ لكن كله صحيح عنده. 








- كذلك ف يح مسام"؛ اخ قرو صحاح وفيه أحاديث حسان؛ لكنه سمى كتابه كله تيح : 
- بل يوجد في "صحيح مسام" حسن لغيره؛ أدخل في كتابه بعضأ من هذا النوع» لكنه قليل» بل 
نادر. 
أكن الذي أكثر من إدخال هذا النوع في كتابه هو الترمذي؛ وأعطاه اسم خاصاً. 
هل يوجد من استعمل هذا اللفظ بالمعنى الاصطلاحي الذي ذكره الترمذي ؟ 
هنا يقول المؤلف: (ويوجد ولس سه والبخاري) 
أي يوجد في كلام الإمام أحمد والبخاري استعال لفظ الحسن؛ هذا حديث حسن. 
قال: (وكذا من بعده كالدارقطني) 
إن وجد في كلامم إطلاق كلمة حديث حسن- وهو نادر جداً؛ اذا يريدون بالحسن؟! هل هو 
نفس معنى الحسن الذي أراده الترمذي» أم الحسن بالمعنى اللغوي ؟ 
هذا المهم | دن ف الموضوع 
لذي يظهر أنهم لا يريدون بالحسن الممنى الاصطلاحي- وهذه بيغي التنبه لها-؛ يعني عندما تجد أن 
الإمام أحمد مدآ و الإمام | لبخاري قال: هذا حديث حسن؛ لذي بتاك جوا 
الاصطلاحي» إنما الحسن بالمعنى اللغوي» والحسن باللغة تقدم معنا ؛ وهو من الحشن وهو ضد 
القبيح؛ أي :جميلء حسن» طيب» إذاً فلا يلزم من ذلك أن يكون الحديث ثابتاً بهذه الكلمة؛ لا عند 
الإمام ا ولا عدن البخاري» ولا حتی الدارقطني؛ لا يستعملونا بالمعق الااصطلاحي؛ ل 
يستعملونها بالمعنى الغو 
واشتهر استعال هذه الكلمة بالمعنى الاصطلاحي من وقت الترمذي ما بعد؛ هذا ينبغي التنبه له. 
طبعاً الموضوع موضوع اصطلاحات» الغالب يحتجون بالحسن لغيره» لكن من حيث التسمية؛ 
فالترمذي يسميه حسن لغيره» وغيره من سبقه يسمونه صحيحاً ويدخلونه ضمن الصحيح» والله أعلم. 
هذا الذي أراد أن يذكه هناء وهذه المسألة محمة جداً ومفيدةء 
فإذا وقفت على كلام لأحمد 3 البخاري 3 من قبلهم يقول: هذا حديث حسن؛ فلا تفهم من ذلك 
أنه ثابت عنده» لاء وهذا غلط يقع فيه بعض العلاء» وكا حصل مع ابن الصلاح؛ ذكر الآن أ 
الحسن وقع في كلام غير الترمذي كما وقع في كلامه؛ فليس المعنى الاصطلاحي هو المقصود في 
كلاحم. والله أعلم. 
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قال:(قال: ومن مظليه: "سنن أبي داود"» رُوينا عنه أنه قال: درت الصحيح وما يشيئه ويقارِية) 
قوله: (مظاق الحسن) أي: المواضع التي يمظن وجود الحسن فها. 
قال: (ذَكرتُ الصحيح) وقد عرفنا ما هو الصحيح. 
قال: (وما يشبهه ويقاربه)؛ هو الحسن. 
قال: (وماکان فيه وَهَن شديدٌ بیش 
13 هذا في ' سنن أبي داود"؛ يعني: ذو ما هو حيح ويشبه الصحيح ويقاربه؛ وهو الحسنء» 
وقال: (وما كان فيه وهن شديد بيلته) ؛ فذکر ا داود في اة اديت الصحيح, والحديث 
الحسنء وماکان فيه من ضعف شديد بينه وذ أن هذا الحديث ضعيف جداً. 
قال: (وما لم أذكر فيه شياً؛ 00 وبعضها أحمّ من بعضٍ) 
مالم يذكر فيه شيئاً؛ يعني ذکره و سكت» وأكثر الأحاديث التي في سننه من هذا القبيل؛ 
قال: (فهو صاح). 
قال شيخنا الوادعي رحمه الله وغفر له وجزاه عنا وعن المسلمين خيراً؛ قال: (الذي لم يذكر فيه 
شيئاً؛ منه ما هو في “صحيم البخاري"» ومنه ما هو صالم للحجية» ولكنه ليس في "صحيم 
البخاري”: ومع ذلك هو إما صحيح أو حسن.) 
قال: ومنه ما هو صا للشواهد والمتابعات 





قال الشيخ: كلامه هذا يطبق في كتابه» فإذا لم يقل في الحديث شيئاً؛ e‏ 


قال الشيخ:( طالب العلم لا بد أن يبحث ويحكم على الحديث الذي يستحق ق الصحة بالصحةء 


- قال الخطيب في "تاريخه" : (58/9) في ترجمة أبي داود: ( سَعِعْتُ أا الْحْسَيْنِ مُحَمّدَ بن عبد ا بن الحسن الفرضي مَعِعْتُ ا بكر 
e‏ > ابت ينا ما حَمَنْقُهُ هذا 


الات يخي کاب الشان- معت فيه أَنَِعدٌ آلاف وغافاثة حَدِيثْ کت الصَحِيحَ وَمَا شه وَبْقَارِبْةُ). 


قال في "رسالته لأهل مكة" (27) : (وما کان في كتابي من حَدِيث فيه وهن شَدِيد فقد ټینته وينه مالا ټصح سکده» ما مَا لم أذكر فيه 


شتا فهو صا وَبعضها أصم من بعض) 


3 e 
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والذي يستحق الحسن بالحسن» والذي يستحق أن يكون صالحاً في الشواهد والمتابعات» كذلك الذي 
هو ضعيف بالضعف) . 
هذا بناء على استقراء الشيخ جزاه الله خيراًء لكن اختلف العلاء؛ ما مراد أبي داود في قوله: (وما ل 
0 3 

بعضهم قال: هو صا في الشوا هد والمتابعات» يعني ضعيف» لكن ضعفه خفيف» وبعضهم قال غير 
90 
المهم؛ بناء على الاستقراء أن الحديث الذي قال فيه: إنه صاط؛ يوجد منه ما هو في "صحيح 
اي E‏ 
قال: (وبعضها أحم من بعض) 
1 ي: الأحاديث التي أدخلها في كتابه. 
قال (وژوي عنه أنه یکر في کل باب اص ما عرة رَقَهُ فيه ) (1) 
هذه طريقة أصحاب السأن؛ أنهم في كل باب من أبواب العم يذكوون فها أصم ما عندهم من أحاديث» 
ولا يلزم أن تكون صحيحة: كلم أ توضع لار فيقول: هن E‏ 
الحديثان ضعيفين» يعني هي كلمة مقارنة بين شيئين؛ ؛ يعني هذا أحم من هذاء هذا أفضل من هذا؛ 
فقط ؛ فکل باب يذكر فيه أصم ما عرفه من أحاديث» فهو أقوى من غيره» ورا يكون ضعيفاً؛ هذه 





طريقة أصحاب السنن في تأليف كتهم» ولذلك كانت كتبهم أعلى درجة من كتب أصحاب المسانيد؛ لأن 


صاحب المسند يضع كل حديث وقع له» عن أبي هريرة مثلآًء أو عن ابن عمرء ما كان الحديث» 


أي : يروى أن أبا داود بدل أن يقول كلمة (صاح)؛ يقول في بعض الروايات: هو (حسن). 
وهذه اللفظة لا تصح؛ ما الحفوظ عنه أنه قال: فهو صا وابن كثير رواها بصيغة القريض التي 


١‏ - "رسالة آي داود لأهل مكة" 








نشعر بضعفها؛ (روي» ويروى» يروى عنه كذا)؛ هذه صيغة قريض تشير إلى التضعيف أحياناً» وقد 
أشار الحافظ في "النكت"7 إلى عدم ثبوتها. 

قال اک (قال ابن الصلاح: نما وجدناه في كتابه مذورا مط( 

يعني: من غير ما يحم عليه باي شيء 

قال :(وليس في واحد من الصحيحين) 

لا هو في وا لبخاري" ولا في "صحيح مسا ". 

قال :(ولا نض على حته أحد؛ فهو حسن عند أبي داود) 

وهذا على طريقة ابن الصلاح؛ لآن ابن الصلاح أغلق باب التصحيح والتضعيف» ولذلك اضطر لمثل 
هذا الحك. 





ب فال( ف وف ع اف ف يتن الضعيف القافن ومكك فن المكول :قا سكت هله ل كرون حا 


عنده ولا بد كما زعمه ابن الصلاح وغيره؛ بل قد يكون مما فيه ضعف)؛ 

هذا نماية ما قاله الذهبي تعليقاً على كلام ایی داود؛ ذکره عبه السبى فى "طبقات الشافعية"(2. 
وفي كلام أبي داود (وما كان فيه وهن شديد بيئته)؛ يفهم من هذا أن ما كان فيه وهن غير شديد لم 
وفي "السير". وابن عبد الهادي فى " طبقات علاء الحديث"57, وغيرهم كذلك ذوا هذ 
فعنى ذلك أن ما يسكت عنه ليس كله مما يحص به( 
خلاصة الموضوع: ما سكت عنه ابو داود؛ منه ما هو ضحيح» ومنه ما هو حسن» ومنه ما هو 
ضعيف ضعفاً خفيفاًء ومنه ما هو في الصحيح أيضا؛ إذاً لا يكن أن نعقد على شيء في ذلكء لا بد 


)432/1(-! 

(295/2) -2 

(550/6) -° 

)213/13( -* 

)292/2( - 5 

“ - وانظر كلام الحافظ ابن جر في "النكت" (435/1) 


١‏ 2و 


E 1139) hE 4 





البحث والنظر فيه والله أعلم. 


هذا خلاصة موضوع سنن أبي ذاوة: 


قال ابن كثير: (قلت: الروايات عند أبي داود بكتابه السنن كثيرة چا ويوجد في بعضها من الكلام ِ- 
بل والأحاديث- ما ليس في الأخرى). 
المراد أن "سنن أبي داو پروها عن أبي داود جموعة من تلاميذه؛ فرعا يكون أحد التلاميذ قد ممع 
ما لم يسمعه التلميذ الآخرء فيصير عندنا أكثر من رواية. 
قال الحافظ ابن حجر في "النكت "": (فإن في رواية أبي الحسن بن العبد عنه من الكلام على جماعة 
من الرواة 00 ما ليس في رواية اللؤلؤي؛ وإن كانت روايته أشهر) 
أي: في رواية أبي الحسن بن الع تسود سيا ني ا يذكره عن أبي 
داود في ا ليس موجوداً في رواية اللؤلؤي؛ الذي هو أيضاً أحد تلاميذ أبي داود ويروي 
عنه السنن. 
قال ابن حجر: (وإن كانت روايته أشهر) يعني: رواية اللؤلؤي أشهر. 
ثم ذكر في نفس الموضع السابق في " الدكت" حديثا وذكر أنه في بعض الروايات تكلم على الحد 
کلام ذكر بعضه في رواية ثانية» وذكر أن أبا داود ضعف حديثاً خارج السنن وسكت عنه في داخل 
الجاع 
قال ابن كثير: (ولأبي عبيدٍ الآجْيَي عنه أسئلة في اجرح والتعديل» التصحيح والتعلیل» كتاب مفيد» 
ومن ذلك أحاديث ورجال قد ذکرها في "سئنه") 
يعني : عند أبي داود كلام غير الذي في السان. 
قال ابن كثير: (فقوله: وما سکب عنه فهو حسن؛ ما سكت عليه في سننه فقط؟ أو مطلقاً؟ هذا مما 
ينبغي التنبيه عليه والتيقظة له) 
استدرك العلاء على ابن كثير هذا الكلام”؛ فقال العراق: (وهو كلام عجيب؛ وكيف يحسن هذا 


1 - )441/1( 
2 - وهو موجود في حاشية الكتاب؛ طبعة دار المعارف (137/1) 
3 "التقييد والإيضاح" (320/1( 
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الاستفسار بعد قول ابن الصلاح: أن مظان الحسن سنن أبي داود؟! فكيف يحتمل حمل كلامه على 


الإطلاق في السنن وغيرها؟ وكذلك لفظ أبي داود صريح فيه؛ فإنه قال في رسالته: ذكرت في كتابي هذا 


د لى آخر كلامه 

يعني: ان 0 لسان ولیس في غيره. 

على كل حال؛ الأمركها ذكرنا؛ هذه الكلمة لا تذل فل حش الحديث ولا على ححته ولا عل 
ضعفه؛ لا بد من ال لبحث والخروج بخلاصة عن حال الحديث. 


اصطلاح البغوي ف الصحيح والحسن 
قال: (وما یذکه البغوي في كتابه "المصابيح" من أن الصحيح ما أخرجاه أو أحدهاء وأن الحسن ما 
رواه أبو داود والترمذي وأشباهها؛ فهو اصطلاح خاص؛ لا يعرف إلا لهء وقد أنكر عليه النووي 
ذلك؛ لما في بعضها من الأحاديث المنكرة). 
هنا مبحث جديد غير سه 
البغوي: هو الملقب بمحبي السنة ae‏ البغوي» صاحب "التفسير". 
وصاحب "شرح السنة' e‏ اسىه " بيج السنة' » وهذا كتاب قد اعتنى به العلاء كثيراً 
کوک "يلون ال رکا الكت ی يع ديق ون كني الان قهز 
الأحاديث» وبعد أن يذكر الحديث يذكر في آخره: حديث صحيح, وحديث حسن. 


لکن تنبه؛ فإن له اصطلاحاً خاصاً في كلمة الصحيح والحسنء ولا يريد بذلك ما أراده علاء الحديث؛ 


فعلماء الحديث حين يقولون: الحديث صحيح؛ يعنون به أنه ثابت وفي أعلى درجات الصحة والثبوت» 
واذا قالوا: حسن» ومس سس سدس 
کن ابي لان هنا بر إذا قال: صحيح؛ فعناه أنه البخاري ومسامء أو 

لبخاري أو مسامء يعني لم م وك ل مات كد شرع 
u‏ أن يقول : الحديث متفق عليه؛ يقول : هو صحيح؛ يعني أخرجه البخاري ومسامء أو 
أخرجه أحدهما. 








00 هو اصطلاح خاص به. 
إذا قال: حديث حسن؛ فلا يريد به أنه حديث ثابت؛ لا بل يريد به أنه نه أخرجه أبو داود 

0 وأشباههم|؛ أبو داود والترمذي والنسائٌ وابن ماجه إلى آخره.... 

فصارت عند الب يكلمة الصحيح والس ن كلمة تخرج, وليستكلمة للك على الحديث؛ فهنا 

اصطلاح خاص بالبغوي. 


هل يُنكر على البغوي فعله هذا؟ 
انتبه: هذه فائدة نحمة؛ خص اصطلح اصطلاحاً وصار يستعمل الكلمة في معنى معين خاص به؛ هل 
يُنكر عليه فعله هذا ؟ 
لو جاءنا شخص قال: أريد أن أؤلف كتاباً في | الحديثء أجمع فيه TT‏ 
على الحديث الصحيحء وأطل قكلمة مرفوع على الحديث الحسن؛ هل له أن 
ا ا SE‏ 
النصيحة؛ هل يجوز له ذلك أم لا؟؛ هذا موضوعنا. 
قال ابن كثير: أنكر النووي على البغوي هذا الفعل؛ لأن بعض الأحاديث تكون منكرةء ويطلق هذه 
الكلمة فيوهم السامع أنه ثابتء وهذا مشكلة؛ فقال آهل العام في المسالة تفصيل: 
إن بِيّن اصطلاحه وو مراده في المقدمة وقال: آنا أريد بكذا كذاء وأريد بكذا كذا؛ فلا إشكال في 
الموضوع؛ لأنه قد بين ووضمء جزاه الله خيراً. 
لكن إذا لم يبين؛ حصل الإبهام» وحصل الغش في الموضوع؛ فانخدع الناس بذلك؛ فعندئذ نقول: لا 
يجوز هذا الفعل. 
هذا هو التفصيل في المسأ 
قال التبريزي:(ليس من العادة المشاحة في الاصطلاح» والتخطثة عليه» مع نص الجمهور على أن من 
اصطلح في أول الكتاب فليس ببعيد عن الصواب). 


المشاحة: يعنى المنازعة؛ فيقول واحد : آنا أخالفك؛ لا تقل هذاء فيقول الثاني؛ لا بل آنا أقول هذا؛ أي 








يعني : لس من عادة أهل العام المشاحة أي المنازعة في مسالة اصطلاح. 
قال الحافظ ابن حجر في " النكت"": (وقد تعقب العلامة تاج الدين التبريزي في مختصره هذا الكلام 
فقال: ليس من العادة المشاحة في الاصطلاح» والتخطثة عليه» مع نص الجمهور على أن من اصطلح 
في أول الكتاب فليس ببعيد عن الصواب» والبغوي قد نص في ابتداء “المصابيم”(2) على اصطلاحه 
بهذه العبارة: (وأعني بالصحيح ما أخرجه الشيخان...))؛ 
أي : وليس من عادتهم أن يخطئ بعضهم بعضأ على ذلك مع نص اجمهور على أن من اصطلح في أول 
الكتاب فليس ببعيد عن الصواب؛ يعني من اصطاح وبين اصطلاحه في أول الكتاب فاتتبى الأمر؛ فا 
هو ببعيد عن الصواب» جزاه الله خيراً. 
وقد بين البغوي في ابتداء "المصابيح" اصطلاحه؛ فقال : (أعني ب (الصّحاح) ما أخرجه الشيخان : 
أبو عبد الله محمد بن إسماعيل الجعفى البخاري, وأبو الحسين مسلم بن الحجاج القشيري 
الساتويق رخا الله ل جاتحا ار جا 
بن سورة الترمذي وغيرهما من الأئمة في تصانيفهم رحمهم الله)؛ إذن لا وجه للإنكار عليه. 
کن نستفيد هنا فائدتين: 

© الفائدة الأولى: أنك عندما تقرأ في "المصابيح" تفهم ما مراد صاحب الكتاب عندما يقول: هذا 

حديث كيم وهذا حديث حسن . 
© الفائدة الثانية ما ذكره التبريزي: (لا مشاحة في الاصطلاح» ولا تخطثة في الاصطلاح» إذا بيّن 


صاحب الاصطلاح مراده). 


ضحة الإسناد لا يازم منه صحة الحديث 
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ثم قال المؤلف: (وا ل بالضكة أو اسن على الإسناد لا يرم منه الك بذلك على المن؛ إذ قد يكون 
شاذاً أو معللاً). 

هذه القاعدة تفهم من خلال تعريف الحديث الصحيح؛ فالحديث الصحيح: ما اتصل إسناده بنقل 
العدل الضابط عن مثله إلى منتهاه ولا يكون شاذاً ولا معللاً. 

فإذا جاءنا إسناد؛ قال: حدثنا فلان عن فلان عن فلان أن النبي 5 قال: كذا وكذا... لجاءك عام 
بالحديث - انتبه! عالم محدث-؛ فقال: هذا الحديث إسناده صحيح» هل يلزم من ذلك أن يكون 
ل 

لآن الحكم نزل على الإسناد لا على الحديث» وإذا قال: الإسناد صصيح؛ صن لنا ثلاثة شروط فقط 
من شروط الصحيح» وشروط الصحيح خمسة, فلا قال: إسناد صحيح؛ ضمن أن الرجال ثقات 
وعدول؛ وهذان شرطان» وضمن: أن الإسناد متصل؛ وهذا الشرط الثالث؛ لكنه لم يتحدث على عدم 
الشذوذ وعدم العلة القادحة بقوله: الإسناد صحيحء هذا معنى كلمة: إسناده كيح 

يعني: رجاله ثقات ومع بعضهم من بعض من أول الإسناد إلى آخره؛ ثلاثة شروط فقط قد ضمنها لي؛ 
لكنه لم يتحدث عن شرط الشذوذ وشرط العلةء فتنتبه لهذا الأمر. 


لماذا يقول المحدث عن حديث إسناده یح ؟ 
والمحدث لا يقول: إسناده صحيح إلا عنده إشكال في الأمر؛ 
فلاذا عدل عن قوله: حديث يح إلى إسناد صحيح ؟ 
إذن عنده مشكلة ف الموضوع؛ 
- إما أنه ليس عنده وقت لبحث طرق الحديث وجمعها والنظر فيها؛ فنظر نظرة عابرة سريعة في 
الإسناد؛ فقال: إسناده صحيح» إذاً المسألة محتاجة إلى زيادة بحث وتتبع» أو أنه شك في أمر 
معين , 
- أو غير ذلك من الأسباب؛ المهم؛ قال أهل العاء: بأن المحدث الناقد العلامة لا يتحول من 
قوله: حديث صحيح إلى قوله : إسناد صحيح؛ إلا وعنده شيء. 








0 كط كد كه 


قال البقاعي: (قال فی زوالذي لا أشك فيه أن الإمامّ منهم لا يعدِلٌ عن قوله: صحيح إلى 
صحيح الإسناد؛ إلا و 
فإذا أطلق إمام من الأئمةَ على ام قله بام أن يكون الحديث عنده صحيحاًء وان قال 
بعض آهل العام: 1ن 0 - أي: على قوله: إسناد صحيح- حافظ معتىر فالظاهر صحة المئن 
ا قله الحافظ هو الصحيح©, والله أعام. 
معنى قول الترمذي : حسن صتحيح؛ وتفسيرات أهل العم 
قال المؤلف: (وأما قول الأرمذي: هذا حديثٌ حسنٌ صحبك؛ فشكل؛ لأنّ المع ببهما في حديثُ واحدٍ 
كالمتعزّرء فم من قال: ذلك باعتبارٍ إسنادَينٍ؛ حسنٌ وصحي). 
نفهم الإشكال أولاً قبل أن نفهم الجواب الذي أجاب به العلاء. 
a.‏ (هذا حديث 
حسن صحيح)؛ فالجمع ما بين حسن وصحيح هي | لمشكلة التي حصلت عند الحدثين؛ لأن المعروف 
عند المحدثين أنهم يقولون في الحديث: صحيحء أو يقولون: حسن؛ إما صحيح أو حسنء أما أن يجمع 
ينهماء فصار فيه إشكال. 
من أين جاء الإشكال ؟ 
جاء من أن الصحيح أعلى رتبة من الحسنء وإذا قلت: صحيح فليس بحسنء وإذا قلت: حسن فليس 
بصحیح» ذكيف جم اء على أي أساس؟ هل المد خس آم صصح ؟ ‏ 
من هنا حصل الإشكال عند أ هل العام؛ فقالوا: |: ماذا | يريد الترمذي بهذا الاصطلاح؟ 
فأخذوا يجتبدون؛ فقال بعضهم: (ذلك باعتبار إسنادين: حسن وصحيم)ء 
أي قال البعض: ربا يكون الحديث الذي قال فيه الترمذي: حسن صحيح له إسنادان؛ إسناد صحيح 
واسناد حسنء فقال: حديث حسن ضحيح. 


' - هو برهان الدين إبراهيم بن عمر البقاعيء في كتابه "النكت الوفية" (291/1) 


2 - يريد ابن حجر 
- انظر تفصيل الحافظ ابن حجر في كنابه "التكت" (474/1) 








قرة آلا رون عا رد يدان كتير حيثة فل 


(قلت: وهذا رده أنه يقول في بعض الأحاديث: هذا حديثٌ حسنٌ صعيځ غريبء لا نعرفه إلا من هذا 
الوجه) . 

هذه مشكلة» إذا كلام الذين قالوا: هو باعتبار أن له إسنادين أحدهم| صحيح والآخر حسن؛ ليس 
صحيحاً؛ لأن الترمذي يقول في بعض الأحاديث: حديث حسن صحيح غريب» يعني ليس له إلا إسناد 
واحد؛ لا نعرفه إلا من هذا الوجه؛ أي : إلا بهذا الإسناد فقط؛ إذاً أين الإسناد الثاني ؟ إذاً هذا 

قال :(ومنهم من يقول: هو حسنٌ باعتبارٍ المئن» يح باعتبار الإسناد) 

هذا تفسير ثان؛ فقال هؤلاء: بالنظر إلى المثن هو حسنء يعني حسن لغة؛ آي: النفوس تيل إليه 
وثقبلٌ عليه, كلامه كلام جميل تستحسنه النفوس» وتصغي الأسماع إليه؛ جميل حلو- كا يقال اليوم- 
؛ فيه ثواب وخير ونعيم» وجنة ... إلى آخره؛ هذا معنى أن يكون حسناً؛ يعني بمتنهء وصحيح باعتبار 
لاساد 

فردوا علیهم برد ابن كثير؛ حيث قال: 

(وفي هذا تر أيضاً) 

يعني ليس مسأ بهذا الكلام أيضاً؛ لماذا ليس مسلا به؟ 

قال: (فإنه يقول ذلك في أحاديثٌ مرويّة في صفة جممء وفي الحدودء والقصاصء ونو ذلك). 

يعني أين الحسن في الكلام عن حنم والنار والحرق والعذاب أو حدود وتقطيع» وقتل ورجم؟ إذاً ليس 
هذا التفسير وارداً؛ فالكلام هذا غير صحيح؛ أن يقول: حسن صحيح في مثل هذه الأحاديثء إذاً 
ليست هي بمعنى حُسن المثن. 

ثم يجتبد ابن كثير بعد أن ذكر قولين ورد علمما؛ فيقول: 

(والني يظهر لي أنه يشرب الحم بالضحة على الك بِالمُسْن؛ كا كرب اشن بالضحة) 

مُشَرَبُ؛ يعني: كأنه زح بيهماء يعني كأننا نعطي الموضوع مراتب؛ کا لو وضعت يديك فوق بعضها؛ 
ال ال الوق ر اس ور علق اا جس ف مان تلاك وراب بال 
أن تكون مرتبتين للأحاديث المحتج ببا؛ فهو صحيح لكن يعطيه شيئاً من معنى الحسن؛ فينزل مرتبة 
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قليلاً» لكن لا يصل إلى الحسن» هو أقوى من الحسن. 

وإذاكان حسناً فيعطيه قليلاً من الصحيح؛ فيرتقي به قليلاً؛ فيصبح في درجة وسطى ما بين الصحيح 

والحسن؛ هذا معنى التشريب. 

يكون حسنا في أعلى درجات الحسن؛ فيعطيه قليلاً من الصحة فيرتقي» أو يكون صحيحاً لكنه في 

أنزل مراتب الصحة؛ فيعطيه قليلاً من الحسن فينزل؛ فيصبح ما بين الصحيح والحسن. 

بناء على كلام ابن كثير هذا؛ يكون الحديث الحسن الصحيح أنزل رتبة من الصحيحء لكنه أعلى رتبة 

من المسع؛ هذا اجناة ابن کر فا دوه 

قال ابن كثير: (فعلى هذا) 

أي: على هذا التفسير 

قال :(يكون ما يقول فيه حَسَنٌ صعحیځ؛ أعلى رتب عنده من الحنسن» ودون الصحيح» ويكون حکه 

على الحديث بالضحة الحضة؛ أقوى من حكمه عليه بالصحة مع الحسن. والله أعلم) 

بعني إذا قال: حسن صحيح؛ فهو أقل مرتبة من الصحبح وأعلى مرتبة من الحسنء وإذا قال: صحيح 

فقط دون أن يقول: حسن؛ فهذا أقوى من قوله: حسن صحيح. 

وان کان هذا القول رما يكون أقرب e‏ تجزم بالمعنى الذي أراد 

الترمذي إلا أن يخرج من قبره ويقول لنا: والله آنا أردت كذا وكذا؛ فقطء وهذا مستحيل طبعاً؛ 

ذلك ليس عندنا شيء جازم في هذا الموضوع؛ الأمر قيل وقال» وكا ذكرنا؛ ليس عندنا شي يفصل 

هذه القضية» والأقوال وكلام العلماء كثيرة في هذا الموضوع. 

على كل حال؛ خلاصة 0 الذي بهمنا في القضية؛ هو أن الحديث سواء كان عند الترمذي أو 
TE‏ و والنظر في ل 

من حسن أو ضعف» وسواء فهمنا حك الترمذي أم لم نفهمه؛ لا يؤثر علينا إن شاء الله 

E‏ 0 الحكم على الأحاديث. 

ومن أراد الاستزادة؛ فبإمكانه أن يرجع إلى الكتب المطواة ك "تدريب الراوي" للسيوطي» أو 

المغيث" للسخاوي. 

وبهذا نكون قد انتبينا من النوع الثاني وهو الحديث الحسنء والمد لله. 
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معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 
شرح الشيخ (علي الرملي) حفظه الله 


ا مستوى الثاني 


الدرس رقم (12) 


التاريخ:ا جمعة: 14 /نحرّم/1441 م 


3/يلول/2019 م 








الدمرس الثانى عش من اختصاس علوم احديث 


النوع الثالث: الحديث الضعيف 
باختصار الحديث الضعيف؛ هو الذي ليس بصحيح ولا حسنء فإذا كان الحديث ليس صعيحاً ولا 
حسعاء فال ا ديت کف 


قال: 0 ا o‏ 
عر - 37 17 نجدها تنطبق . 0 شرطأ من 3 6 أو من شروط 
الحسن غير موجود؛ فنقول فيه: هو حديث ضعيف. 
إذأكل حديث ليس صحيحاً ولا حسنا؛ فهو ضعيف. 
# والحديث الضعيف ينقسم إلى قسمين: 
- حديث شديد الضعف 
5 وحديث خفرة أذ 3 


- شديد الضعف؛ كالحديث الذي يقال فيه: موضوع يعني مكذوب» حديث متروك» حديث 
ضعيف جدأًء 0 حديث كات هذه کیا | لصم حيدم الضعيف 
جدأء الذي لا يصلح في | هد والمتابعات» بمعنى أنه لا بحسن أبداًء حتى لو وجدنا له 
طرق أخرى؛ فلا تقویهء لا ده لشدة ضعفه. 


0 والنوع الثاني من الحديث -- هو خفيف الضعف؛ وهو 3 الذي يقال فيه مثلاً: 


الاق مزعلا ل 


تصلح في الشوا والمتابعات, 








قال ابن كثير رحمه الله: (ثم تكلم على تعدادوء وتنؤعه؛ باعتبار ُه واحدة من صفاتِ الضكة أو أكثر, 


أو جميعها) 
تكلم ابر بن الصلاح على أنواع | الحديث الضعيف؛ الحديث ا ٠ e‏ 
تعده راو كذا ب يقال له: موصو هذا نوع من 00 لضعيفء إذا كان فيه قلب - وقد تقدم معک 


ارب في اليتوية -؛ هذا يع من أاح ال عسي ناك ضيف امل شدي نسار 
رو م نه لسو ل ل اله “ساق لر شاء الله بالتفصيل؛ فهنا 
ابن الصلاح يتكلم عن هذه الأنواع» > وذكر مير جملة أنه تحدث عن هذه الأنواع. 
قال: (باعتبار فَقُدٍ ا عو أكثر) 
يعني إذا كان فيه راو من الرواة كذ ب مثلاً؛ فها فهذا يقال فيه ضعيف؛ لأنه فقد شرطاً من شروط 
الصحة وهو أن يكون 0 ذأ هو حديث ضعيف. 
وقد يفقد الشرط الثاني؛ وهو 7 شاذاً. 
ويمكن أن يفقد الشرط الثالث؛ أن يكون معللاً. 
وقد يفقد الشرط الرابع؛ أن يكون منقطعاً وهكذا... 
يه إذا فُقد يعطينا نوع من أنواع الضعيف 
إذا ققد أكثر من واحد من الشروط؛ فيعطينا نوع كن ققد شرط عدم الشذوذ وشرط 
0 فيكون شاذاً ومعللاًء أو يكون شاذاً ويكون فيه شيء آخر غير | لشذوذ؛ كأن يكون فيه 
اتقطاع مثلاًء فيكون فيه علة وعلة أخرى؛ وهكذا. 
وسيأقٍ كل هذا بإذن الله 
يعني يكون فاقداً يع الصفات؛ جميع الشروط الخفسة؛ فتكون كلها غير موجودة فيه. 
ثم بدأ بعد ذلك بذكر أنواع الحديث الضعيف؛ فقال : 


>) 


00 


م 





أن 
ته 
(فينقَسمْ حينئنر إلى الموضوع» والمقلوب» والشافء العلل والمضطرب» والزسلء والْنتَعء والمْصَلِء 
وغير ذلك). 
انتبينا من الأقسام الثلاثة التي هي أساسية» فكل الأحاديث؛ 
إما أن تكون من الصحيح 
او الحسن» 
او 





ء۶ 


وكل الأنواع القادمة تدخل ضمن هذه الثلاثة. 

و ل ل ا ا ا 
بل لا بد أن يكون E‏ أ من الثلاثة؛ صحيح أو حسن أو ضعيف؛ لا بد أن يكون 
أيضاً مسنداً أو لا يكون مسنداً؛ فهذا الوصف نه مسنداً تمع مع واحدة من ٠‏ الثلاثة. 

وكذاك المتصل نوع ثان تجتمع مع واحد من الثلاثة. 

الشاذ ممتقع مع واحد من الثلاثةء وهكذا... 

كل الأنواع | الآتية | ني سنذكرها؛ E‏ الثلاثة؛ فيقال مثلاً: حديث مسند وهو 
چ الل لكنه ضعيف» فمكن أن يكون هذا ويمكن أن يكون هذا. 

كذاك المعصل» يقال مثلاً: حديث متصل صحيح أو حسن أو ضعيف؛ فيجتع هذا الوصف من هذه 
الأنواع التي ستأتي مع واحد من تلك الثلاثة؛ لأن تلك الثلاثة متعلقة بالقبول والردء فإذا كان مقبولاً 
إما أن يكون حيحاً أو حسناء واذا كان مردوداً فيكون ضعيفاًء فهذه الأنواع التي سيأتي ذكرها؛ قد 
تجقع مع واحد من تلك الثلاثة كا تقدم. 


006 3 1 150 ١ 8 3 ١ 
قت سسس ا سسس‎ 
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النوع الرابع: المسند 
قبل أن بدا جا ذه اللؤلفف» سي 0 
للمسندء فإذا قيل: أخرجه أحمد في مسنده» أو مسند الإمام أحمدء فاذا يعنون بالمسند هنا؟ 
يعنون بالمسند الكتاب الذي جع فيه ما أسنده الصحابة» أي ما رووه من أحاديث؛ هذا المقصود 
عندما يقال: مسند الإمام أحمدء يعني الأحاديث التي جمعها الإمام أحمد يإسناده عن الصحابة رضي 
الله عنهم» مع أحاديث كل صحابي على حدة في هذا الكتاب فسمي الكتاب مسندأء ورُيّب بناء 
على أنه جمع مثلاً أحاديث أي هريرة وحدهاء وأحاديث ابن عمر وحدهاء وأحاديث عائشة 0 
رتهم ترتيباً معيناًء إما على الأفضلية فبداً بالعشرة المبشرين بالجنة مثلاًء أو بالخلفاء الأربعة أولاً ثم تة 
العشرة إلى آخره.. 

أو رتب كتابه على الحروف الهجائية» ألف باء تاء ثاء من الصحابة» فيبداً بحرف الآلف ثم حرف | 5 
ثم حرف التاء وهكذ ذا.. على حسب» ریا يرتب هكذا أو هكذا. 





المهم ف الموضوع أ نه يجمع أحاديث كل صحابي على حدة 00 هذاء فنسمى الكتاب مسنداًء فيقال: 


'مسند ارمام أحمد". "مسدد أبي يعلى "» "مسند البزار".... وهكذ 

فعندما يقال: مسند الإمام أحمد تفهم أن هذا کتاب للإمام أحمد رتب أحاديثه على ترتدب الصحابةء 
جُمع أحاديث كل صحابي على حدة يإسناده؛ هذا الموضوع ايها من 

كذلك فإنهم يطلقون المسند على معنى آخر؛ يطلقونه وصفاً للحديثء فيقال: هذا حديث مسند؛ أي 
يطلق على الحديث أنه حديث مسند؛ اذا يعنون بهذا؟ 

طبعاً المعنى الأول والثاني لما ارتباط ببعضها؛ وسنتكلم عن كل واحد لوحده. 





المذاهب في معنى المسند 
حين يقال في الحديث: هذا حديث مسند؛ ماذا يعنون به؟ 
في معنى المسند خلاف؛ فالقول الأول الذي ذكره المؤلف؛ وهو قول الحاك؛ 
قال ابن كثير: (قال الجام: هو ما اتّصِلَ إسنادة إلى رسول الله 835). 
ذكر الماك النيسابوري هذا في كتابه: "معرفة علوم الحديث "0 
إذن بناء على تعريف الجاع للمسند؛ إذ ذا قيل حديث مسند؛ فإننا نستفيد فائدتين: 
: س ولاهو 
ارا ف ا ا و ا لأاقي قد ابس عد اد 
من كلمة: (ما اتصل إسناده) إذاً هو متصل؛ هذا الأمر الأول. 
- الفائدة الثانية: أنه مرفوع إلى البي و 
فلا بد أن يتوفر هذان الشرطان کي يسمى الحديث مسدداً. 


إذن بناء على هذين الأمرين: إذاكان الحديث منقطعاء أو معضلاًء أو معلقاً ... إلى آخره؛ فلا يسمى 


سيدا 
وإذاكان موقوفاً؛ لا يسمى مسددا؛ لأن شرط الام أن يكون مرفوعاً إلى البي فَلع. 
وإذا كاز ن مقطوعاً- يعني موقوفاً على التابعي- > أو موقوفاً على من دونه؛ لا يسمى مسنداء فلا يسمى 
مسنداً حتى يكون متصلاً ويكون مرفوعاً إلى 0 
هو المسند عند الحا - فا يظن الحم -؛ أ هل الحديث يطلقون المسند على هذا المعنى. 
0 ادي مي سد سمه: "الكقاية"» بل إن كثراً 


آهل العام يعقدون على هذا الكتاب في تقرير الاصطلاح» وهو كتاب نفيس جداً وهو مطبوع 
وذك نا هذا سابقاً. 


! - (17/1)؛ قال: (والْمشد ِن الحَِيثِ أن يزوية الْمَحدّثْ عن شيخ يظلهر ماع نه لين قيا ؛ وَكَدَِكَ سما شَيْخِهِ مِنْ شَيِخِهِ 
لك أن يَصِلَ الإسشْتادُ إلى صَايَ مَشْهُورٍ إلى وقول الله فى الله عليه وَسَلمٌ). 


2 ذا 1527 كه 
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قال ابن كثير :(وقال الخطيب: هو ما اتصَلَّ إلى منتباه) 
إذاً عند الخطيب شرطان في تعريف المسند: 
- الشرط الأول: أن يكون متصلاًء وهو نفس شرط الماك إذاً ليس بيهها خلاف في هذا 
الشرط. 
- الشرط الثاني: إلى منتهاه؛ وهنا حصل النزاع : 
فقواه :لإلى منتهاه) ی إلى أن ينهي ؛ ينبي إلى من؟ 
: 2 08 0 0 
0 واذا انه نتن إلى التابعي يسمى مسنداً؛ 
لأنه قال: إلى منتهاه» ول يقيد بالبي 5. 
إذأ عند الخطيت ال لبغدادي يإمكاني أن أقول: بأن المسند هو ما اتصل لى البي كَل أو 
ا وا التابعي أو إل من دوة» الهم أن يتصل وينتهي ا SS‏ 
إذأ يتفق الخطيب البغدادي والحام النبسابوري في الشرط الأول؛ وهو أن يكون متصلاًء ويختلفان في 
الشرط الثاني وهو( إلى منتباء)؛ 
- فالحام يقيد المسند ما هو مرفوع إلى الي تيء أو انتبى إلى البي في 
- أما الخطيب البغدادي فلا يقيد بهذاء نعم ما هو مرفوع إلى البي ي عند الخطيب يعتبر 
مسنداً؛ لكن ما هو موقوف على الصحابي أو على من هو دونه أيضأ يعثير مسنداً. 
أما القول الثالث في المسند؛ وهو قول ابن عبد البرء وذكر ذلك فى كتابه "الههيد "ء في بداية 


!- (1 /21)؛ قال: (وأمًا المت فهو ما رفع إلى الي صل الله عليه وام حاصة فَالْمصِلْ ِن المشتد مل مالك عَنْ تافع عَنِ امن 
عر عَنِ الي صلى الله عليه وَسَامَ. ا مقال: (والمتقيلع ين المد يفل الك عَنْ قى بن سويد عَنْ عَاَِة عَن التي صل الله 
عله وسلم وعن عبد الرحمن بن قاسم عَنْ عَايْسَةَ عَنِ الي صَلى الله عليه وسم ... 


8 كذ )153 E‏ 
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وحقيقة أقول: كتاب "القهيد" لابن عبد البر من أنفس ما كتب في شروح الأحاديث؛ وخاصة شرح 
"الموطا" للإمام مالك؛ كتاب نفيس جدأًء وطريقة المؤلف طريقة أهل الحديث» وعلى منج السلف 
الصالح رضي ا الكتاب يعمد على كلام | لسلف الصاح رضي الله عنهم في تقرير مسائل 
العقيدة ومسائل الفقه قه ... إل > فالقش نفس آهل هل الحديث» هؤلاء هم تقش خاص مستقل؛ جرهم - 
يخرح الواحد منهم عن هذاء حين تقرأ لهؤلاء وتقرأ لغيرهم من المتكلمين تجد الفرق واضحاً جداًء تجد 
يعرفون لهم قدرهمء أما الآخرون؛ فلا؛ تجد عندهم بعداً شديد جداً عن هذا الطريق» وتجدهم يأتون 
بأشياع جديدة كثيرة» اا مبتدّعة مخترّعة وأفهام لم تكن موجودة عند السلف الصاح رص الله 

2 

کک اقول يا : کنب وكثز من النظر فها. ي ل 
معهم » yS E e‏ ا ل 
ساي ھور شاك تيش ف ل بعلو يب ول هه القضايا 
المسألة ليست مجرد مسألة أطلع علبها فقط ويتتبي الأمر؛ بل قراءة مثل هذه الكتب التي تعتني بآثار 
سات رصي يات وي وت 
0 

نرجع إلى موضوعنا؛ وصلنا عند كلام ابن عبد البر في التمهيد في تعريف المسند: 

قال ابن كثير :لوحك ابن عبد البر: أنه المروي عن رسول الله 5 سواةكان مصلا أو منقطما) 





26 عه 
ر 





انظر إلى تعريف ابن عبد البر أين يصب؛ ابن عبد البر يخالف الماك والخطيب في الشرط الأول وهو 
شرط الاتصال؛ فالحام والخطيب قالوا: المسند لا بد أن يكون متصلاًء أما ابن عبد البر فقال: لاء 
حتی لو کان منقطعاً يكون مسنداً. 
لكن شرط ابن عبد البر في المسند أن يكون مرفوعاً إلى النبي 6ء فقال: إنه المروي عن رسول الله 
يه سواء كان متصلاً أو منقطعاً 
إذاً يشترط ابن عبد البر في المسند شرطأ واحداً فقط؛ وهو أن يكون مرفوعاً إلى الي وَل فكل 
حدية مرفوع عند ابن عبد الير فهو مسند. 
فيتفق ابن ع e‏ لح في الشرط الثاني للحاك؛ وهو أن المسند لابد أن يكون مرفوعاً إلى النبي 
إذاً من خلال ما تقدم معنا من مصطلحات ذستطيع أن نقول: 
- المسند عند الحاك؛ هو المتصل المرفوع 

والمسند عند الخطيب البغدادي؛ هو المتصل فقط 

والمسند عند ابن عبد البر؛ هو المرفوع فقط 
ا فيل ا مسند بغض النظر عن الأشياء الثانية. 
المتصل عند الخطيب البغدادي: مسند بغض النظر عن الأشياء الثانية. 
أما عند الحا فلا کور الحديث مسنداً حتى يكون متصلاً ومرفوعا إلى ب 
قال ابن كثير: (فهذه أقوال ثلاثة). 


المذهب الراحم في تعريف المسند 


أما الحافظ ابن حجر فقال07: (والذي يظهر لي بالاستقراء من كلام أثمة الحديث وتصرفهم؛ أن المسند 
عندهم : ما أضافه من سمع النبى 4 إليه بسند ظاهره الاتصال) 


!-"الدكت" (507/1) 
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خرج بنتيجة؛ وهي : أنهم يعنون بالمسند : ما أضافه من سمع النبي 4 بسند ظاهره الاتصال. 


مبدئياً تقول بأن معنى تعريف ابن جر للمسند هو المرفوع إلى الني 5ء ورفعه الصحابي إلى الني 
ليه 
سما روي وام المرفوع ! لى البي قله وقولك: من سمع النبي َع؛ وسيأقٍ الكلام عنهء 
ولكق من أجل جل التسهيل فقط أعثر بهذه | الألفاظ. 
انظر إلى ل بن حجر:( والذي يظهر لي بالاستقراء من كلام أئمة الحديث وتصرفهم أن المسند عندهم 
ما أضافه من سمع النبي #5 إليه) 
من “مع النبي و يعني الصحابي؛ فهو الذي سمع كلام النني ي فضا ا دوت اليف مدا أن 
0 أبو هريرة: قال رسول الله ؛ فهذا الشرط 00 
| ذا من 6 ايا لا بد ا 00 مرفوعاً؛ ؛ خالفنا كلام | لخطيب البغدا ادي؛ فأخرجناه؛ فهو قد 
3 قال أبن ححر: (بسند ظاهره الاتصال) 
لو قال في التعريف: بسند متصل؛ لصرنا قريبين جداً من تعريف الام النيسابوري» وكلام الحا 
المشائيك: 

9 ت المسايد بهذا Es‏ 
ا لني 17 توفرتث ف اا لني ب أن 0 03 بأما مسندة؛ ذلك كبو ١‏ صاب 
الكتب كتههم مسندة» فالأحاديث ١‏ التى فيها مسندة. 
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ها الوط ا الأحاديث التي وضعوها في المسانيد؟ 

هذا ما فعله الحافظ ابن حر؛ ١‏ ستقرأ هذه الأحاديث التي في المسانيد؛ ل > 0 
موقوفاً على الصحابي أو موقوفاً على التابعي؛ إا يضعون الأحاديث المرفوعة إلى البي قََيْة؛ هذ 

الأول. 
لاخر الثاني: نظر في اتصال الإسناد؛ فوجد أن الأحاديث المتصلة يضعونها في هذه | الكتب؛ لكن وجدَ 
أيكبأ أ أهم يدخلون في هذه | الكتب الأحاديث التي فيا تدليس والأحاديث التي فا إرسال خفي؛ وهو 


أن يكون الراوي قد عاصر الشيخ؛ لكنه لم يسمع منه؛ فهذا يسمى مرسلاً خفياء فالمهم في الموضوع أنه 


فالإرسال الخفي أمره غامض؛ هل هذا الراوي قد سمع من هذا الشيخ أم لا؟ فهو قد عاصره» 
فاحقالية السماع موجودة» فإذلك كان الانقطاع خفيفاً غير ظاهر. 

والتدليس فيه شببة انقطاع؛ فلا يقال فيه هو متصل ولا يقال ليس متصلاً؛ بل فيه شبهة انقطاع. 
نمثل هذه الانقطاعات وجدوها في المسانيدء يوجد أحاديث فما هذا: الإرسال الخفي والتدليس؛ اذلك 
قال الحافظ ابن حجر: (بسند ظاهره الاتصال)؛ يعني ال رك أول ما تنظر في الإسناد تقول هذا 


إسناد ظاهره الاتصال» لكن عند التحقيق والبحث والتقيش؛ جد أن فيه مغلا تدلساً وأن الراوي 


0 ا إرسال خفي عاصر الشيخ لكنه لم يسمع 
منه» هذه أشياء تظهر وتتضح عند | لبر ا ا 
هكذا بشكل سريع؛ تقول بان هذا a‏ ظهر لك؛ إذلك قال: ظاهره الاتصال. 


٠ ه١‎ 0 00 ٠ 4‏ 0 2 0 
لماذا قال ابن حجر في تعريف المسند: من ممع البي 4 ولم يقل 
١‏ 589 
المرفوع إلى البي 5ة ؟ 
نرجع إلى المسألة الأولى: لماذا قال ابن حجر: ما أضافه من سمع البي 4 ؟ 
هل هناك أحد مع من النبي ي وليس صحايياً؟ إذ لو قال ابن حجر: ما أضافه الصحابي إلى الني 
َب؛ لانتبى الأمر؛ فكل من “مع من الني ي صحابي, والصحيح أنه: لا؛ ليس كل من مع من 








البي َه صحابيأء فلا بتي رجل وهو کافر إلى البي قلع فسمع منه وهو کافرء ثم يموت النبي ب 
ويسم هذا الرجل بعد ذلك؛ هل هو صعابي ؟ 

قبل أن تجيب؛ ارجع إلى تعريف SS‏ 
MEE Ne EN Re‏ كلام أل الم 
لأن كلام أهل العام لا يكون إلا مضبوطاء أكننا نرى عكس هذا وخلافه من قبل بعض الشبا 
O‏ بتي ويعترض على كلام تضعه سواء لأهل العام أو 
مأخوذاً من قواعد أهل العام وأصوطم؛ ل لت 
له بالعام؛ جرد عد یاس عات ارب ل مر كيبي چا 
تتعجب جدأ منه 000 0 كوت در 
0 هل العامء ام ا 

الآن عندما تمر معك مسألة تشكل عليك؛ هي خلاف ما تعاء؛ هل أحطت بالعلم كله ؟! لم تحط بالعام 


كله راجع أهل العام » سَلْ؛ هل في المسألة خلاف ؟ ما وجه هذا القول؟ إلى آخره .... 


في مسألتنا هذه» قبل أن تجيب؛ ارجع إلى تعريف الصحابي؛ الصحابي: من لقي البي 5 مؤمنا به 
ٳذاً هذا الذي لقي الي د وسعع منه وهو كافر هل هو صحابي ؟ لا؛ لأنه لني البي بي وسعع منه 
وهو ليس مؤمنا. 


إذن لو قال الحافظ ابن حجر: ما أضافه الصحابي إلى النبي كَيْةِ؛ فهل يدخل هذا الذي رواه وهو الذي 


لقي البي َي وسعع منه وهو کافر في المسند آم لا يدخل؟ 
0 0007 


لكنه داخل ف المسدد > وأدخل بعض صاب المسانيد حديث مثل هذا في مسانيده؛ وهذه الصورة 
منطبقة على التئوخي رسول هرقل! “» ويها أن رسول هرقل جاء إلى الني قله وكان كافرأء ثم بعد 
موت النى كه أسام وحدث عنهء وأدخل صاب المسانيد حديثه في مسانيده؛ لذلك قال الحافظ 


! - حديثه ضعيفء وقد أخرجا الامام أحمد فى " مسنده" (15655) 
باع ود اجر ع امام قي 
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ابن حجر: (ما أضافه من سمع النبي #5 ) مثل التنوخي هذا؛ فإنه مع من النبي ي لكنه كان في 
ذلك الوقت كافراً؛ كن فهو لس ایا فلو قال | بن خر: (ما أضافه الصحابي إلى لى النبي ا 
دخلت رواية هذا الرجل في المسند؛ ولكن أصحاب المسانيد قد أدخلوها ؛ إذلك قال: (ما أضافه من 
سمع النبي مخ )ء سيواع 35 صاباً 0 ل يكن صحابياً کهذا؛ وهذه كلمات دقيقة. 

ولذلك ارتضى كثير من الحققين تعريف الحافظ ابن حجر هذا؛ لأنه مبني على استقراء دقيق لعمل 
أصعاب المسانيد؛ وهو أرخ الأقوال في المسألة إن شاء الله 

إذاً نقول: تعريف المسند: هو ما أضافه من “مع البي قله إليه - يعني ! لى البي فكع - بسند ظاهره 
الاتصال. 

فإذاً نحن هنا الآن فارقنا تعريف الماك والخطيب وابن عبد البرء ويعتبر هذا تعريقاً رابعاً؛ لكنه أقرب ما 
029 07 الحام النبسابوري» وريا يكون الحا قد أراد هذا لكنه لم يعبر بالألفاظ الدقيقة التي 
وأَنتم تعرفون؛ e‏ الألفاظ بالدقة التي تحصل بعد ذلك؛ لأن العلياء ما زالوا 
ينتقد بعضهم بعضاً ويصوب بعضهم على بعض حتى تصفو الأمور على النحو الذي ترونه اليوم. 


e E La 
مسا يمه او تضعيف‎ e ضعيف»‎ 


الفائدة من قولنا مسند 
© نستفيد فائدتين: 


3 الأول أن اديت قن أضيفه | لى البي في أضافه من ممع من النبي د إليه» وفي 
الغالب يكون صحابياً. 
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- الفائدة الثانية: هي أن ظاهره الاتصال» يعني أنه ليس منقطعأء ليس معضلاًء ليس معلقاًء 
ليس مرسلاً إرسالاً ظاهراً؛ 
فأستفيد هذه الفوائد من قوطم: (هيذا دوت سكيد ): 
لكن هناك أشياء 7 بد من التحقق منهاء هل الاتصالٍ هذا مجرد اتصال في الظاهر أم هو 
حقيقة متصل ؟ عدم الشذوذء عدم العلة» إلى آخره؛ حتاج هذا كله. 


إذاً الحديث يسمى مسنداً متى توفر فيه هذان الشرطان فقط؛ لكن بعد ذلك تقول فيه: 
هو صحیح | و اشرو الخنسة فعلاً متحققة فيه؛ 
- فيكون مسنداً صحيحا 
e 9‏ 
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5 3 ددا ضعيفا. 


معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 
شرح الشيخ (علي الرملي) فط الله 


ا مستوى الثاني 


الدرس رقم (13) 


التاريخ:ا جمعة: 21/نحرّم/1441 م 


0ريلول/2019 م 








النوع الخامس؛ المتصل 
قال المؤلف: (المتصل؛ ويقال له: الموصول أيضاًء وهو ينفي الإرسالَ والانقطاعء ويشمل المرفوع إلى 
الي اء الموقوف على الصحابِي أو من دوتة). 
هذا النوع هو الحديث المتصل» ويقال له: الموصول. 
ذا قال العلاء: هذ هذا حديث متصل أو هذا حديث موصول؛ فيعنون بذلك أن رواته جميعاً قد “مع 
بعضهم من بعض من أول الإسناد إلى آخره؛ هذا معنى هذا النوع. 
e 3 :‏ 
ولا معاتا اسلا هد اشن TT e‏ 
فإذ | قلنا: : "حديث متصل"؛ معنى ذلك أ أن رواته جميعاً قد “مع بعضهم من بعض؛ ا لا اتقطاع فيه 
أبدأء لا يدخل فيه المعضل ولا المعلق ولا المنقطع ولا المرسل لا الإرسال الخفي ولا الظاهرء ولا 
e‏ هذا مننفي عن هذا النوع؛ المتصل أو الموصول. 


قال المؤلف: (ويشمل المرفوع إلى لبي 5 والموقوف على اسا أو من دونه). 





بغض النظر إذا كان الحديث قد انى لى البي وء أو انتبى إلى الصحابي أ و إلى التابعي بعي أو إلى تابع 
التابعي؛ لمهم في الموضوع أ ا 1 آخرهم بعضهم من بعض؛ عندئظٍ 
يقال فيه متصل أو موصول. 

١‏ لل لا الا ل 



































قال المؤلف: (هو ما أضيفّ إلى البي 5؛ فَوْلاً مِنْهُ أو فِغلاً عَنُْ وسواةكان ممصلا أو مُنْتطِعاً أو 
زسلة) . 

بعني الحديث المضاف إلى الني #5 يسمى مرفوعاً؛ وهذا قد تقدم معناء ليس هناك شيء زائد عا 
7 البيقونية من هذه الحيثية؛ فا أضيف ! 0 أو فعل أو حتى تقرير؛ مجرد 
إضافة ١‏ ادي إن لى النبي يكون | الحديث مرفوعاً؛ , د بغض النظر عن حال ا الإسناد؛ فرعا کن 
الإسناد متصلاً ورا يكون مذ منقطعاً وریا يكون مرسلاء لا 0 ضفت الحديث إلى النبي 
لي فقلت : قال النبي كيه أو فعل النني 0 0 52100 ... إلى آخره ؛ نمثل هذا كله 
يسمى مرفوعاً؛ إما مرفوعاً كأ أو مرفوعاً صرا 


قال : (ونفى الخطيبُ أن يكون مُرْسَلاً؛ فقال: وما !روي اسان (ê a‏ 

الخطيب هو الخطيب البغدادي؛ ضر نفى أن يكون المرفوع مرسلاً؛ بل لابد أن يكون الحديث غير 

مرس حتى يسمى مرفوعاً؛ هذا فها مسب إلى الخطیب0. 

لكن الحافظ ابن حر يقول20: (يجوز أن يكون الخطيب أورد ذلك 7 سبيل المثال لا على سبيل 

التقييد)؛ يعني لم يرد أن يقد المرفوع بهذا الوصف الذي ذكره؛ وا راد أن تل للمرفوع؛ فذكر هذا 
مجرد القثيل فقط ولدس قيداً عنده؛ فكلامه بقل هذا وهذا. 

قال ابن ححر: (وأن كلامه خرج مخرج الغالئ» لان غالب ا يضاف آل النبي ي إنما يضيفه 


'- قال الخطيب في "الكفاية" (21/1): (وَالْمَرْفُوم: ما احير فيه الصَحَابيٌ عَنْ قول الرَسُولٍ صلى الله عليه وَس أو فغله) 

2 - "الدكت" (511/1). 

١‏ - قال البقاعي في " النكت الوفية"(1 /317): (قوله: (واشترظ الخطيب)» قال شيخنا: (لَمْ يشترط الخطيب ذلك» والذي حمل 
الشيع على قوله هذا عنهُء هو ظاهرٌ هذه العبارة التي ساقها عنة. وعندي أنّ كلامة إِنَا خرخ مخرج الغالب؛ إذ غالب ما يضاف إلى 
النيّ - صلى الله عليه وسلم - هو من إضافة الصحابيّ 


00 1 ١ a ١ ١ 
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اذلك مثل بهذه الطريقة؛ فقال: ما أخبر فيه الصحابي عن النبي ؛ لآن الغالب أن الصحابي هو 


8 


0 ا لخطيب أنه قيد لا بد أن يتحقق من أجل أن يوصف الحديث بأنه 


خلاصة الموضوع؛ هل يشترط الخطيب أن يكون الحديث متصلاً ليس مرسلاً ليسمى الحديث مرفوعاً 


أم لا؟ 
ل من را ل ال ال م ابن الصلاح منهء وحمل أ بضاً المعنى الذي فهمه 
الحافظ ابن حر؛ فعلى ذلك قالوا: إنغا کہ الصحابي فيكلامه ليس قیداء على ما فک الحافظ ابن 
خجر. 

على كل حال؛ المعروف عند علاء الحديث أن المرفوع هو ما أضيف إلى النبي 4 سواء كان مرسلاً 
أو ل يكن مرسلاً؛ هذا هو المشهور عند | 


معنى قول العلماء عن حديث: رفعه فلان وأرسله فلان 
فائدة محمة: إذا قال علاء الحديث: الحديث ١‏ الفلاني رفعه فلان وأرسله فلانء هنا المقابلة بين الرفع 
والإرسال؛ فرادهم بالرفع هنا: الوصل وليس فقط ما أضيف إلى النبي ذَلْ؛ فأرادوا أن الحديث قد 
روي على وتتمين؛ 

- وجه متصل 

- ووجه آخر مرسل؛ 

هذا مقصودهم هنا في مثل هذه العبارة» كحديث مثلاً يرويه أ حد الرواة ة عن نافع عن البي 83؛ هذ 


مرسلء بيا يصله آخر فيرويه عن نافع عن ابن عمر عن النبي فََيع؛ فيقولون رفعه فلان وأرسله 
فلان؛ هذه فائدة جانيية. 











النوع السابع؛ وهو الموقوف 





يما يَعْرُونَ أتُحِبُونَ اَن يذب الله رسو *(1)» هنا الكلام أ د 1 بن أبي طالب» وعلي بن 
أي طالب صحابي؛ إذن أضفنا الكلام لعلي بن أبي 2 5 فهذا الكلام يكون موقوفاً؛ لأنه 
أضيف إلى الصحابي؛ وهو من قواه. 
وما أضيف إلى الصحابي من فعل؛ كقول | SS‏ 

من الي آم وهو متي ؟ هو ابن عباس الصحابي» يعني لم يضف إلى البي قله 
لو قال: اَم البي ي وهو متهم؛ فيكون مرفوعاء لكنه قال: أمّ ابن عباس وهو متهم؛ فهذا يكون 
موقوفاً؛ لأنه أضيف إلى الصحاب» فا أضيف إلى الصحابي فهو موقوف؛ سواء كان قولاً أو فعلا. 


اذا لا يذكر تقرير الصحابي في الموقوف كما يذكر في المرفوع؟ 
لأن إقرار الصحابي على فعل لا يلزم منه أنه يجيز الفعل؛ فأسباب سكوت الصحابي عن الفعل وعدم 
إنكاره كثيرةء وأ الل لل إذلك أذ ضيف التقير إلى 
الحديث المرفوع ول يضف إلى الموقوف. 
لكن قال الحافظ ابن حر(: "إن خلا عن سبب مانع من الإنكار؛ فحكمه حكم الموقوف." 
قال المؤلف: (ومُطلقُهُ عض بالصّحابيّ) 
ما معنى مطلقه ؟ 
SS‏ إلى الصحابيء مجرد أن تقول 
حديث موقوف أعرف مباشرة أ أنه نه أضيف للصحابي؛ لذلك قال: (ومطلقه) يعي تطلق وتقول موقوف 


' - أخرجه البخاري (127) 
- (75/1) 
3 - "النكت" (512/1) 





ر 


قّدت» لم تطلق؛ لأنك ذكرت ششخصاً 


قال: (ولا بُشكفمل فن دوت إلا متيّدا) 

يعني يجوز أن يُستعمل في غير الصحابي من هو دونه مثل التابعي؛ فبدل أن تقول مثلاً: قال سعيد بن 
المسيب كذا وكذا؛ تقول: هو موقوف على سعيد بن المسيب» سدم بن المسيب تابعي وليس 
صكابياً لکن ما أنك قدت ودوت سعد يناسلب إذن ص أن تقول ۾ 0 فتقول: موقوف 

على سعيد بن المسيب؛ لا إشكالء کی ل يع أن لتو وا 

لاء ل بن المسيب تابعي وليس صحابياًء رم 

فقط؛ هذا معنى كلامه. 


قال :(وقد يكونٌ إِسْنادة ممصلا وغيرٌ مُتْصِلٍِ) 
خض لطر عن دال لاساد المهم هنا عند 0-7 والموقوف والمقطوع النظر في الكلام 


أضيف إلى من؛ بغض النظر عن حال الإسناد؛ إن أضفت إلى البي ٤‏ فهو مرفيع؛ وان 
أضفته إلى الصحابي فهو موقوف» وان أضفته عه من بغض النظر عن 
حال الاسيناد0ة, 


قال :(وهو الذي يميه كثيرٌ من الفقهاء والحدثين أيضا أثرا) . 
هذا اصطلاح عند بعض أهل العلم؛ بعضهم يسمي ماكان موقوفاً على الصحابي من الأخبار أثراًء 
(وهو الذي يسميه كثير من الفقهاء وامحدثين أيضاً أثراً) ؛ 
- فإذا قالوا: أثر؛ فهو عن الصحابي» 
- وإذا قالوا حديث؛ فهو عن البي 5ء 
لكن هذا لس عند جميعهم؛ 


' - قال الحافظ ابن حجر في " النكت" (1 513): (شرط الحام في الموقوف أن يكون إسناده غير منقطع إلى الصحابي - رضي الله عنه 
وهو شرط ل يوافقه عليه أحد. والله أعلم) 
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بل إن كثيراً من السلف رضي الله عنهم كانوا يطلقون الحديث على ما هو مرفوع وعلى ما هو موقوف 


ا 


قال اب كد : (وعزاه ابن ¥ الخراسانيين: أنهم يْسَقُونَ الموقوف أ 4 

أي أهل خراسان؛ وهي إيران الآن» هؤلاء في السابق كان فيم من العللاء الشيء الكثير؛ حفاظ 

وعلماء وتحدثون وفقهاء؛ من أهل السنة طبعاء وإنما صارت إيران رافضية في القرن العاشر؛ في سنة 

ا حتلها الصفويون» أما قبل ذلك فقد كانت من عوا صم العلمء من 
صم السنة» لكن في آخر الزمان تتغير الأحوال كا أخبر البي كي 

کل ابن الصلاح يقول: من العلماء الخراسانين من كانوا يطلقون على الموقوف أثرأً؛ هذا كان 


ورا اعندهم. 





وقد تقل النووي عن أهل الحديث: أنهم يطلقون الأثر على المرفوع والموقوف معا"؛ هذا المشهور عند 


أهل الحديث كا يطلقون الحديث على المرفوع والموقوف؛ لا يفرقون بينها. 
0 وار ا ا ا ن التي يتركها الشخص 


قال: (وبلغنا عن أي القامم الفوراني أنه قال: ا لخر ماکان عن رسول الله ي والأئر ماكان عن 
الصحابة) 


قال ابن كثير: (قلت: ومن هذا يسمي كثيرٌ من العلاء الكتابَ الجامع لهذا وهذا ب " السنن والآثار" 
من هذا؛ يعني من تفريقهم ما بين الخبر والأثر با ذكره أبو القاسم الفوراني؛ أن الخبر ماكان عن النبي 


' - قال في " التقريب والتيسير " (1 /33): (وعند فقهاء خراسان تسمية الموقوف بالأثر» والمرفوع بالخبرء وعند المحدثين كله يسمى 
را 

2 - قال ابن فارس في " جمل اللغة" (1 / 86): :( الأثر: ما بتي من رسم الشيء» وسنن النبي صلی الله عليه وسام: آثاره) 

وقال ابن منظور في " لسان العرب " (4 /5): (الأثر: به الَّيْءِ) 

١ 


























ر 





ي والأثر ما كان عن الصحابة؛ قال: يسمي بعض العلماء كتابه الذي جع السنن عن النبي ي يعني 
الأخبارء وما جع الآثار عن الصحابة؛ يسميه السنن والآثار؛ ككتابي: "السنن والآثار" للطحاوي 
والبميقي وغرها أيضاً؛ يسمون هذه التسميات. 

قال الحافظ ابن جر (وأما كتاب “شرح معاني الآثار” للطحاوي فمشتمل على المرفوع والموقوف 
أيضا): 

يعنى معى الطحاوي كتابه: "شرح معاني الآثار"؛ وأدخل فيه الأحاديث المرفوعة إلى البي ي 
والموقوفة كا هي تسمية المحدثين وليس على ما ذكره ابن كثير هنا. 

وفها يذكر عن الشيخ الألباني رحمه الله؛ أنه قال: (ذِكرٌ الطحاوي مثالا لما ذكر المؤلف؛ فيه نظر)؛ 
وهو معنى ما ذكره ابن حجر أيضاً. 

والطحاوي له كتابان؛ كتاب "شرح معاني الآثار" و" مُشكل الآثار ". 

وقد مى كتاببه "مشكل الآثار" و "شرح معاني الآثار". 

وذكر فيم الأحاديث المرفوعة ولم يقتصر على الموقوفات؛ فيكون متناسباً مع ما قاله النووي؛ لأنه ل 
نسمة السا والآثار ي يتم الاستدلال به على مراد المؤلف؛ بخلاف البمقى رحمه اللّه. والله أعلم . 


على كل؛ هذه اصطلاحات ينبغي أن تعلموا أن بين أهل الحديث خلافاً فيها؛ وتعرفونها فقط للاطلاع 
عليها. 


1 - "الكت" (1 /513) 
> 
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النوع الثامن: المقطوع 

قال المؤلف :وهو الموقوف على التابعين قَوْلاً أو فعلاًء وهو غَيْرُ لمنقطم) : 
المقطوع: قال: وهو الموقوف على التابعين قولاً وفعلا 

خصّه هنا بأنه الموقوف على التابعي فقط. 

من قوله أو من فعله". 

أما ابن الصلاح؛ فقيّد المقطوع بالتابعي؛ ما أضيف إلى التابعي من قول أو فعل فهو مقطوع عنده» 


قال: (وهو غير المنقطع)؛ 

يني المقطوع يختاف عن 0 

1 0 لى التابعي من قول أو فعل؛ فهو قسي الموقوف والمرفوع» 

TT‏ أنواع السقط في الإسناد؛ فيختلف عن المقطوع. 

مقط ما سقط من إسناده واحد فأكثر بشرط عدم ك 
موضوعنا الآن ييل المقطوع هو المراد هنا؛ وهو ما أضيف إلى 
ا على قول ابن 

وأما على قول الخطيب لبغدادي: o e‏ 


قال: (وقد وقع في عبارة از لاني 55 إطلاقٌ المقطوع على منقطم الإسنادٍ غير الموصول) 
هذا للتنبيه؛ فقد ذكر أن هناك فرقاً بين المقطوع والمنقطم» لكن بعض العلماء كالشافعي والطبراني- 
ووجد أيضاً في كلام الدارقطني واميدي وغيره)| - إطلاق المقطوع على منقطع الإسناد غير 
الول 

صو | 





- قال في " الكفاية" (1 /21): (المُنقطم ا روي عن الگابعي وَمَنْ دوه مَوْقُوكًا عليه من قله أو فغله) 
2 - قال الحافظ العراقي في " التقييد 00 ' (1 /68): (قلت: وقد وجدت التعبير بالمقطوع عن المنقطع غير الموصول في كلام إلامام 
الشافعي وأبي الاسم الطبراني وغيره) وا لله أعلم) 
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إذن تستفيد من هذا أن بعض آهل الحديث - يطلقون المقطوع ويريدون به المنقطع فتنتبه 
لهذا؛ هذا اصطلاح عند بعضهم؛ لكن أكثر أهل الحديث على التفريق بين المقطوع والمنقطع!"ا 


© فالمقطوع عندهم: 
: ما أضيف إلى التابعى أو من دونه على قول الخطيب 
: أو ما أضيف إلى التابعي فقط من قول أو فعل على قول ابن الصلاح» 


© وأما المنقطع فهو سقط في الإسناد؛ وان كان بعض آهل هل الحديث وهم قلة -؛ يطلقون المقطوع 
ويربدون به المنقطع؛ هذه خلاصة الموضوع. 


حك قول الصحابي:" كنا نفعل" أو الي نقول كذا" 
قال ابن كثير: (وقد تكلم الشيخُ أبو عمرو ها هنا على قول الصحابي :"کنا نفعل " أو :" نقول كذا " 
إن لم يُضفه إلى زمان رسول الله 4؛ فهو من قبيل الموقوف). 
يعني تكلم ابن الصلاح في هذا الموضع . 


قال : (وإن أضافه إلى زمان النبي 5؛ فقال أبو بكر البرقاني عن شيخه أبي بكر الإسراعيلي : إنه 
قبيل الموقوف. 
وحك الما النيسابوري برفعه؛ لأنه يدل على التقريرء ورجح ابن الصلاح) . 
كل هذا مسألة واحدة؛ إذا قال الصحابي: كنا نفعل كذا أو كنا نقول كذا؛ هذه لها صورتان: 
- الأولى: أن يقول: (كنا نفعل) أو (كنا تقول) ولا 0 فما البي ج مطلقأء مثلاً : قال جابر 


بن عبد اللّه: كنا إذا صعدنا كبرنا وإذا نزلنا سبحنا!2؛ فقط ويسكت . 


1 - قال ابن حجر في " النزهة" (1 /145) :(فحصآت التفرقةٌ في الاصطلاح بين المَقطوع والمُنْقَطِع؛ فالمُنْمَطِعْ مِن مباجث الإسنادٍ -كما تقدّم- والمَقُطوغ مِن مباجثٍ 
2 أخرجه البخاري (2993). 
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- الثانية: أن يضيف القول إلى زمن البي 3 کان يقول: كنا قعل على زمن البي 89 كذا 
وكذاء أو كن قول والني ف موجود سی بينشاكنا وکنا مهل 
الصورة الأولى: لم يذكر فيا البي 5ي أصلاً 
الصورة الثانية ذكر فما البي ف 
هذه صور المسألة؛ حكمها هل يعتبر هذا من قبيل الموقوف؛ فهو من قول الصحابي أو من فعل 
5 فلا يكون حجة كقول الني 4# وفعله؛ أم يكون في حك المرفوع إلى الي فَلْ؛ وقوله: كنا 
کا أئ.مل عهذ الني ۾؟ هل هذا المعنى المراد أم هذا ؟ 
7 0 الصلاح فيفرق؛ فيقول: 
- الأول الذي لم يذكر فيه زمن الني قَلْة؛ هو من قبيل الموقوف» 
- أما الثاني الذي ذكر فيه زمن النبي #5؛ فقال أبو بكر الإسماعيلي؛ إنه أيضاً من قبيل 
الموقوف!" , 
وقال الحم النبسابوري: هو من قبيل المرفوع؛ ؛ لأنه يدل على التقريرء ورجحه ابن الصلاح. 


خلاصة الموضوع: 
- بعض العلاء قال: مثل هذا اللفظ: (كنا نقول) أو (كنا نفعل)؛ سواء قال في زمن البي بي أو 
م يقل في زمن النبي ؛ فهو من قبيل الموقوف. 
- وبعضهم فرق؛ فقال: الأول الذي لم يضفه إلى زمن النبي 4# يعتبر موقوفاء والثاني الذي أضافه 
إلى زمن البي ي يعتبر مرفوعاً. 
- وأما القول الثالث فقال البعض: كلاه| في حك المرفوع؛ الأول والثاني؛ سواء أضافه إلى زمن 
الي 2 أو لا. 


- قال الحافظ العراقي في " التقييد والإيضاح " (1 /68): (وبلغني عن أبي بكر البر قاني: أنه سال أبا بكر إلاسماعيلي إلامام عن ذلك 
0 من المرفوع) 
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وقد احتج جابر بن عبدالله رضي الله عنه على جو e‏ فقال: 

"كنا نعزل والقرآن ينزل""؛ يعني يجامعون الإماء و قبل الإنزال يتركون الماع حتى لا يحصل أولاد؛ 

فقال: كنا نعزل والقرآن ينزل» يعني هل يجوز العزل أم لا يجوز ؟ 

احتح على الجواز بهذا؛ فقال: كنا نعزل والقرآن ينزل؛ قال: (لَوْ کان شَيْئًا يُنْهَى عَنْهُ هاا عَنْهُ 

القرَآنُ)20. 

إذن ما أضيف إلى زمن النبي 5 يعتبر مرفوعاً عند هذا الصحابي وهو جابر و هو وات من كلامه 

هذا؛ أنه 0 المرفوع؛ هذا بالنسبة للصورة الثانية. 

والصحيح: أنه مرفوع مطلقاً؛ سواء أضافه إلى زمن البي 25 ا و لم يضفه إذا قال الصحابي كنا نفعل 

كا | أو كنا تقول كذا؛ فهو حول على زمن الني دي سواء ذكر نا كي الذي اعقد 
لشيخان في صحيحيهما کا قال الحافظ ابن جر وهناك مذاهب أخرى؛ وهذه خلاصة اوضرع 

قال :(ومن هذا القبيل) 

يعني: من هذا النوع 

قال :(قول الصحابيّ : " كنا لا ری بألا يكنا" أو "كانوا يفعلون" أو " يقولون " أو "يقال كذا في 

عهد رسول الله 5 "؛ إنه من قبيل المرفوع) 

كل هذا من قبيل المرفوع؛ فيعتبر له حك الرفع مباشرة؛ (كنا لا نرى بأساً بكذا) ؛ فالصحابة حين 

بقولون: كنا؛ فالغالب على الظن أنه مول على آم كانوا يفعلون ذلك في عهد النبي فَلْةُ؛ فيكون قد 

أقرهم عليه 83. 


' - أخرجه البخاري (5208) ومسام (1440) 
- أخرجه مس (1440) 
3 - " التكت على ابن الصلاح" (2 /515) 
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مسألة أخرى: قول الصحابي: أمرنا بكذا أو نينا عن كذا 

قال :(وقول الصحابيَ: " أيرنا بكذا " أو "ثبينا عن كذا "؛ مرفوعٌ مسندٌ عند أصحاب الحديث) 
وک حرم عليناء وأببخ لاء ورُخخص لناء 

هذا موضوع آخر؛ إذا قال الصحابي: أمرنا بكذا أو نهينا عن كذا؛ من الذي أمرهم ومن الذي نهاهم ؟ 
كقول أم عطية: (أمرنا أن تُخرج في العيدين العواتق وذوات الخدور) ” من الذي أمرهم؟ 

وكقولها رضي الله عنها أيضأ : (نهينا عن اتباع الجنائز ولم يُعزم علينا) 2؛ لاحظ قولها في الأول: 
قال: (وقول الصحابي: " أمرنا بكذا "أو "نينا عن كذا 34 مرفوع مسند عند أصحاب الحديث )؛ 
كاك حرم علينا وأبيج لنا ورخخّص لنا؛ لأن الظاهر من قولهم هذا؛ أنهم يريدون بذاك الآمر والناهي 
الشرعي ؛ وهو النبي E2‏ 

قال:(وهو قول أكثر أهل العم وخالف في ذلك فريق منهم أبو بكر الإسماعيلي) 

والصواب ما قاله أكثر أهل العلم أصحاب الحديث. 


مسألة ثالئة: قول الصحابي: من السنة كذا 
قال :(وكذا الكلام على قوله: "من الشئة كذا") 
مثلاً: قول أنس: "السنّة إا تَرَوّحَ اليكرَ أَقامَ عِنْدَهَا سَبْعَاء وَإذا ترَوّحَ اليب أَقَامَ عِنْدَهَا ثلانًا"(. 
يعني شْم؛ فبعطي البكر سبعة أيام» ويعطي ضرا نصيباً في المبيت؛ فقال أنس بن مالك: من السنة 
كذا وكذا؛ ولم يذكر الني قل قال أبو قلابة- راوي الحديث عن أنس- 


2 - أخرجه البخاري (1278) ومسام (938) 
2 - متفق عليه البخاري (5213) ومسلم (1461) 
4 - أو خالد الحذاء 





(ولو ششت لقلت: إن أنسا رفعه إلى النبي 85): 
ما الذي يمنعه من قوله؟ هو الورع؛ يتورعون» فكون أنس ل يرفعه؛ فقد تورع أبو قلابة أو شك أو 
ما شابه. 

وأخرج البخاري في "صحيحه”7') من حديث ابن شهاب الزهري عن سال بر e‏ 
أبيه في قصته مع الحجاج حين قال له: (إن كن كنت تريد السنة فهجر بالصلاة؛ قال ابن شهاب : فقلت 
لسالم: أفعله رسول الله ؟ فقال: وهل يعنون بذلك إلا سنته) - يعني سنة البي 89- فهذا واضر؛ 
أنهم لا يريدون بالسنة إلا سنة البي قَلة. 
إذن قوطم: من السنة كذا؛ يريدون سنة الي ي حتى لو لم يُذكر البي ج فيه؛ فهو يعتبر مرفوعاً 
إلى البي . 
قال :(وقول أفس:" أمر بلال أن يَشْفْمَ الأذان والإقامة) 
من الذي أمره؟ أمره النبي يِه هذا ظاهرء وهذا كله مرفوع عند اجمهور؛ فكله مول على أن 
مرادهم أنهم كانوا يفعلون ذلك ويقولونه في زمن التشريع» ولو کان باطلاً ما أقروا عليه» وأن الآمر 
الناهي هو البي 9. 


مسألة جديدة؛ هل تفسير الصحابي في حك المرفوع؟ 
قال ابن كثير: (قال: وما قيلَ من أنّ سير الصّحابي في حم المرفوع؛ فإفا ذلك فيا كان سبب نزول 
أو نحو ذلك). 


' - (1662): " ..عَنْ ابن شهاب» قال: أَخْيرَنِ سال SS‏ عام رل ابن لير رضي الله عَْيْمَاء سَألَ عبد الله 
رَضِيَ اله عن كيف تضلغ في الف بوم عرفة؟ َال سالة: «إن 5 كنت ريد الشئة هجر بالشلاة تم غزقة» > قال عبد الله بن عمرَ: 
«صدَق» انم کانوا عون ن اهر وَالعَصَرٍ في السنَةِ». قلت لِسَالِم: أ عل ذلك تشول الله ص الله عليه َس ؟ فقال سَالِمٌ: 
«وَهَلْ تبون في لِك إلا شكة» 








هل تفسير الصحابي لآية من كناب الله؛ يعتبر في حك المرفوع إلى النبي 45 أم هو من الصحابي؟ 

قال ابن جر" (أما الحاكم فأطلق النقل عن البخاري ومسلم أن تفسير الصحابي الذي شهد الوحي 

أما ابن الصلاح فيقول: (وما قيل من أن تفسير الصحابي في حك المرفوع؛ فإنما ذلك فہا كان سبب 

نزول أو نحو ذلك)؛ 

أي: ما لا يمكن أن يؤخذ إلا من النبي 5 ولا مدخل للرأي فيه؛ هذا معنى قوله: (أو نحو ذلك)؛ 

يعني شيء لا يمكن أن يؤخذ إلا عن النبي ي فلا يمكن أن يدخله الاجتباد. 

أو أن يكون سبب نزول الآية؛ كقول جابر بن عبد الله : ( كائت اليَهُودُ تقول: إِذَا جامعها يِن 

وَرَائِهَا جَاءَ الوَلدُ أحول» فَنَرَلت : e‏ دم 3)24 , هذه 
ني ذكرها جابر ليست من عنده؛ فهي في حك المرفوع؛ لأن الحادثة كانت سيباً لنزول الآية؛ 

TT‏ ل في الآية معناها كذا و وكذا؛ فهنا يمكن أ ن يكون 

هذا التفسير اجتهاداً من عنده؛ فلا يأخذ حك الرفم» وهذا ما قاله | بن اللا ؛ وهو حيح. 





سا أخرى ؛ قول الراوي عن الصحابي: برفع الجددة: و يميه » 0 


يبلغ 9 ابي 
قال: (أما إذا قال الراوي عن الصحابي :"يرفمٌ الحد بت 1 ۴ كن 5 :"يبغ به الني لي" ٤‏ فهو عند 
أهل الحديث من قبيلي المرفوع الصريم في الرفع 71 أ( 
يعني هنا ل يقل الصحابي: عن النبي ي؛ إها يأتي الراوي ويقول عن الصحابي: يرف الحديث - أي 


1 " التكت (2 /531). 
2 - [البقرة: 223] 
- أخرجه البخاري (4528) ومسام (1435) واللفظ للبخاري 
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ا 
الصحابي- ويذكر خبراً ولا يذكر فيه البي 5 أصلاًء أو يقول: تيه - وهذه كلمة يستعملها آهل 
الحديث - ؛ ل ا ا وكذاء ولم يذكر فيه 
ل يا را ار ا؛ ولا يذ فيه النى 
قال :(أو يبلغ به)؛ هذه عادة الحدثين أحياناً؛ يقولون: (يبلغ به) ويسكتون إلى هناء 
أما المؤلف؛ فقال: يبلغ به الني َء لکن لو ذكر الراوي البي قله فيه؛ فقال: يبلغ به البي 88؛ لا 
احتاج حتی أن ينبه على هذا؛ لأنه ذكو فيه النبي له وانتبى؛ لکن الظاهر أن العبارة التي يريدها 
هنا: (أو يبلغ به) من غير ذكر البي #4؛ لأن هذا الذي يقع في كتب آهل الحديث؛ يقولون: (يبلغ 
00 

إذا قال: يرفع الحديثء أو يَثميهء أو يبلغ به؛ مراد آنه إلى لى البي . 
قال :( فهو عند آهل الحديث من قبيل المرفوع الصريم في الرفع. والله أعلم). 
هذا ما أراده والله أعلم. 
هذه اصطلاحات عند أهل الحديث ينبغي أن تكون معلومة عند طالب العام؛ ليفرّق بين ما هو 
مرفوع وما هو موقوف؛ لأن الحديث إذا أضيف إلى الصحابي يختلف عن إضافته إلى البي بء 
فإضافته إلى النبي 5 تشريع ودين لا جال فيه للاجتباد والأخذ والرد؛ بخلاف قول الصحابي فرعا 
يكون اجتهاداً وغيره من الصحابة يخالفه؛ فترجّح بناء على الآدلة مثلاً. والله أعلم. 
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الدمرس ال مدع عش من اختصام علوم احدمث 


0 وهو من قسم الضعيف؛ والمرسل غالبه ضعيف؛ إلا مرسل الصحابي- كا 
اني إن شاء الله e‏ الساقط من مرسل الصحابي هو صحابي» وفي هذه 
0 هذا السقط؛ لأن | ن الصحابة كلهم ثقات عدول. 
لكن موضوعنا الآن هو المرسل بجميع التعريفات التي وردت عند أ هل العام ففيه خلاف؛ على ماذا 
يطلق ؟ 
ومن خلال دراستنا للبيقونية؛ تقدم معنا أن المرسل هو: ما أضافه التابعي إلى البي كَل > وهذا 
اتعريف هو الذي اتشر عند امتاخرين من | هل العلمء لكن أساساً في السايق يوجد خلاف بين أهل 
العام في تعريف المرسل» فنبداً بكلام المؤلف حتى نعرف ما هو المرسل. 


و 

أولا: المذهب المتفق عليه 
قال ابن الصلاح رحمه الله: (وصورتة التي لا خلاقٌ فها: حديث التابعي الكبير الذي قد أدرك جاع 
من الصحابة وجالسهم؛ كفبيد الله بن عدي بن الخبارء ثم سعيد بن المسيب وأمثاللما؛ إذا قال: قال 
رسول الله ) . 
بدأ ابن الصلاح بتعريف المرسل بالصورة المتفق عليها بين آهل الحديث؛ وأنها تسمى مرسلاء وأ 
متفقون على هذا؛ فإن جميع أهل الحديث يسمون ما أضافه التابعي الكبير إلى ل النبي َيِه مرسلاً؛ لکن 
الكلاف حل ن ضور ای ھل کسی .هرسلا آم لله کا سیا ان شا الله 








عورد 
= حمر 
و 5 


7 


فعلى حسب ما قال ا بن الصلاح: (وصورته التي لا خلاف فيها)؛ إذ أ هذه الصورة متى وردت 
عندنا؛ فهي من قسم المرسل بالاتفاق؛ وهي ما أضافه التابعي الكبير إلى البي 5ك. 
والتابعي کا عرّفناه مسبقا؛ هو: من لني الصحابي وهو مؤمن ومات على ذلك؛ فهذا يسمى تا بعياً. 


إذاً صار عندنا تفريق ما بين التابعي الكبير والتابعي الصغير؛ ما الضابط في التفريق بين هذا وهذا؟ 


وضع المؤلف الضابط بنفسه؛ فقال: 
(التابمي الكبير الذي قد 7 ك 0# ن 07 وجالسهم )؛ 
هذا الضابط الذي ذکه ابن أنه (أدرك جاعة من الصحابة)؛ ل يدرك واحداً ولا اثنين؛ 
نما أدرك جاعة وجالسه eT‏ 
کی ما العدد غير منضبط؛ يعني شهخص لقي انين أو لقي ثلاثة؛ فا الفرق حتى يكون هذا كيا 
وهذا صغيراً؟ هذا غير منضبط. 
فلذلك زاد بعض أهل العام قيداً مأ في هذاء فقال: (هو الذي لقي جماعة من الصحابة وجالسهم 
وكانت 0 روايته عنهم)؛ يعني : كثر روايته عن الصحابة رضي الله عنهم. 
وأما التابعي الصغير: فهو الذي لم يلق منهم إلا العدد اليسيرء أو لقي جاعة إلا أن جل روايته عن 


إذأ نفهم من كلام هذا أن الضابط؛ 
إما أن يكون في القن من حيث العدد؛ القلة والكثرة من الصحابة؛ ن لقي الكثير من الصحا 


فهو تابي كميرء ومن لقي القليل منهم فقط فهو تابعي صغير. 


© أو أن يقال: الضابط هو عدد الروايات التي رواها؛ هل أكثر رواياته عن الصحابة أم عن 
التابعين ؟ فهها ضابطان. 
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هذا الضابط الذي ذكروه في التابعي الكبير؛ فهذا التابعي الكبير إذا قال: قال رسول الله يء أو 
ضاف اديت ا الله ي؛ فالاتفاق حاصل بين أهل الحديث على أن هذا الحديث يعتبر 
مرسلآ؛ هذا ما ذكره ابن الصلا 
, الصورة التي هي محل اتفاق: ما أضافه امي الكبير إلى البي كَلْ؛ يسمى مرسلاً. 

أما التابعي 0 الاتفاق؛ إذا أضاف التابعي الصغير الحديث إلى البي 873؛ هل 
يسمى مرسلاً أم لا؟ في المسألة خلاف؛ بعض العلاء يجعله مرسلاً والبعض لا. 


ثانياً: المذهب المشهور 
قال ابن كثير: (قال: والمشهوز الَنّسُويةٌ بين التابعين أجمعين في ذلك) 
انتقل ابن الصلاح من الصورة التي لا خلاف فما إلى الصورة المشهورة عند المحدثين 
وكلامه يعني: اق ف ااا لى البي فَيْه؛ بغض النظر عن 
كانه کیراً أو 
فالخلاصة؛ 0 عند صورتان للمرسل: 
© الصورة الأولى؛ المتفق علا أنها من قبيل المرسل: ما أضافه التابعي الكبير إلى البي فَل. 
© الصورة الثانية اللختلف فيها؛ والتي هي مشهورة عند ا محدثين: ما أضافه التابعي إلى لى البي و 
سواء كان كبيراً أو صغيراً. 
وهذه الصورة التي عرّفناها في البيقونية» وهذا الذي اشتبر عند المتأخرين من أهل الحديث. 
ردا قرات في کے ا 70 لقدای؛ e‏ 
0 ... إلى آخره؛ فهذا مذهب 7 فصار عندي ثلاثة 09 
- المذهب الأول: ما أضافه التابعي الكبير إلى البي كَل. 
- المذهب الثاني: ما أضافه التابعي إلى النبي ؛ سواء كان كيرا أو صغيراً. 
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وهذا مشهور في كتب العلل؛ وهي مسألة تحمة» إذا مر بك في كتب العلل: هذا حديث مرسل؛ فلا 
يلزم أن يكون ما أضافه التابعي إلى لى البي ؛ بل رعا يكون فيه انقطاع بين راويين» > فيقولون: هو 
حديث مرسل؛ فتنبه لهذا. 
ومن هذا قول مس رحمه الله في "مقدمة صعيحه ٠"‏ (وَالْمُرْسَلُ مِنَّ الرَوايات في أضل قولئاء وقول 
أَهْل العلم بِالأَخْبَار لَيْسَ بِحُجَةٍ )؛ فراده بالمرسل المنقطع عمومأء سواء كان هذا المرسل الذي ذكرنا - 
ما أضافه التابعي إلى الي 45- أو كان فيه اتقطاع آخر. 

لآن ذكر ا, بن الصلاح صورتين؛ صورة لا خلاف فبهاء وصورة هي المشهورة؛ 

ل بن عبد البر: 
قال: (وحكى ابن عبد البر عن بعضهم: أنه لا يعد إرسال صغار التابعين مرسلا) 


وهذا المذهب يقول بالقول 0 الذي لا خلاف فيه؛ وهو ما أضافه التابعي الكبير إلى البي 5عٌ؛ 
إذاً بخرج ما أضافه التابعي الصغير 


ماد وه ابن دير لبن وا بن أذين م تذكر أسماؤه- حتى أنكر بعضهم أن يكون هناك من 
قال بهذا القول. ؛ هو مذهب مذكورء وأ ن کان مذهباً خفيّاً غير مشهور؛ ولكنه على كل حال قول؛ 
وقد قيل. 
قال الحافظ ابن جر: (ولم أرَ التقييد بالكبير صريحاً عن أحد» لكن نقله ابن عبد البر عن قوم» 
وهو -وإن وجد- إلا أن المشهور خلافه). 
انتبينا من المذهب الآول» والمذهب الثاني؛ فننتقل إلى ما بعده: 


قال: (ثم إن الحا يحض الْرْسَلَ بالتابعين) 


1 - (ص 29) 
2 -" النكت" (2 /543) 
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ا الماک النسابوري 
وهذا المذهب هو الذي ذكره ابن الصلاح أنه المذهب المشهور. 


المذهب الثالث الذي ذكره ابن الصلاح في المرسل 
قال: (والمهور من الفقهاء والأصوليين يعّمون التابعين وغيرهم) 
هذا مذهب ثالث؛ اجمهور من الفقهاء والأصوليين يممون ؛ كل خا ضا التابعون وغر التابعين 
إلى البي 5 فيكون مرسلاًء يعني: حتى لو كان تابع تابعي؛ كما لو قال مالك: (عن الني 5)؛ فعند 
هؤلاء سی هذا فا 
وهذا المذهب أع من المذهبين الأول والثاني؛ إذ إنه لا يقيده بتابعي كيرء ولا بتابعى صغير؛ بل حتى 
أتباع التابعين أو من بعده إذا أضافوا الحديث إلى الني 4 يسمى مرسلاًء هذا ظاهر كلامم نقلاً 
عن جمهور الفقهاء والأصولبين. 


قال ابن كثير:(قلت: کا قال أبو عمرو بن الحاجب في مختصره في أصول الفقه:) 
هذا الختصر يسمى مختصر ابن الحاجب في أصول الفقه» وهو من أشهر الختصرات في أصول الفقهء 
خصوصاً عند المالكية, اسمه: منتبى الأصول(”. 


قال: (المرسل قول غير الصحابي : قال رسول الله كَلع) 
وهذا ما نقله ابن الصلاح بأنه المشهور عند الفقهاء والأصوليين؛ قول غير الصحابي؛ تابعي» أو تاب 


1 - انظر "الفصول في الأصول" للجصاص (3 /145)ء 

وقال النووي في "التقريب والتيسير" (1 /35): (اتفق علماء الطوائف على أن قول التابعي الكبير: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: كذا 
أو فعله يسمى مرسلاً. فإن انقطع قبل التابعي واحد أو أكثر قال الحاكم وغيره من المحدثين: لا يسمى مرسلاً بل يختص المرسل بالتابعي 

عن النبي صلى الله عليه وسلم» فإن سقط قبله واحد فهو منقطع» وإن كان أكثر فمعضل ومنقطع. والمشهور في الفقه والأصول أن الكل 
مرسل) 

2 - مختصر منتى السؤل والأمل في علمي الأصول والجدلء وانظر (ص 637) 
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المذهب الرابع للمرسل؛ وهو المشهور في كتب العلل: 


قال النووي رحه اللّه: (المرسل عند الفقهاء والأصوليين والخطيب وجماعة من المحدثين: ما انقطع 
إسناده على أي وجه كان» فهو عندهم بمعنى المنقطع) "؛ 

هذا المذهب الرابع» وهو الذي تقلناه عن السلف رضي الله عنهم؛ وکن يكثر في كلامم هذا المعق 
الذي ذكره النووي؛ قال: (والمرسل عند الفقهاء والأصوليين والخطيب وجماعة من المحدثين ما انقطع 
إسناده على أي وجه كان)يعني: لا يتقيد با أضيف إلى لى البي وء بل لوكان الانتقطاع في وسط 
الإسناد يعتبر مرسلاً عندهم؛ فاي اتقطاع في السند يسمى رسا غفل هو لاغ 

فبناء على ذلك: يدخل فيه المعلق والمنقطع والمعضل والمرسل الظاهر والمرسل الخفي؛ بل رعا المد 
أيضاً إذا عم أن صاحبه قد دلسه؛ هذاكله داخل في المرسل. 

هذا هو تعريف المرسل؛ 

اذلك قال: (هذا ما تعلق بتصوّره عند الحدثين) 

التصوّر: هو رمم صورة للشيء في الذهن؛ لتفهم ما هو هذا الشيء؛ اذلك يأتونك بالتعريفات؛ 
فتستفيد أنك تفهم هذا الشيء» يقول لك مثلاً: ما هو الإنسان؟ 

الإنسان: حيوان ناطق»› فلتعرف ما هو الإنسان؛ فال ترسم له صورة ف ذهنك. 

لو جاءنا شخص بدوي من الصحراء لا يعرف شيا اسمه كبيوتر»ء وذكرت كلمة كبيوتر أمامه؛ سيقول 
لك مباشرة: ما هذا الكمبيوتر؟ وقد يلفظه الكبوتر؛ حتى اسمه أحياناً لا يعرف كيف يلفظه؛ - بل 
بعض المشاج كان يلفظه بهذه الطريقة» يقول: الكمبوترء ما يدري عنه» ولا مع عنه شيئأء كان هذا 
في بداية خرو جه» لماذا ؟ لأنه لا يعرفه» ول برهت فأنت رید أن تعرّفه له؛ فتقول له: هو جحماز تخزن فيه 
المعلومات» ثم تظهر لك المعلومات عند طلا وهكذا.. وتذكر له تعريفاء اذا هذا التعريف؟ لترسم له 
صورة في ذهنه» هذا معنى التصور؛ تصور الشيء. 


1 - قال النووي في ' 'شرح صحيح مسلم "( (1 /30): (وأما المرسل فهو عند الفقهاء وأصحاب الأصول والخطيب الحافظ أبى بکر البغدادي 
وجماعة من المحدثين ما انقطع اسناده على أي وجه كان انقطاعه فيو عندهم بمعق المنقطع) 
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فيذكر لك العلاء التعريفات من أجل جل أن ترسم للشيء صورة في ذهنك تصبح عندك واضحة, ثم يني 


موضوع الک 
حك اسل 
عرفنا ما هو المرسل؛ ولكن ما حكه؟ 


قال: (وأما كونه حجّة في الدين» فذلك يتعلق بعلم الأصول) 
ل آن إل سا لمك سک اسل هل هو ميل مغر ميلا 
أأولاً بالتعريف» ثم تأقي بالحک» ثم تأقي بالدليل على هذا إذ جد واحتجت إلى دليل. 


قال: (وأماكونه حمة في الدين؛ فذلك يتعلق بعلم الأصول) 
ا الفقه ؟ 
ن أصول الفقه أصلاً هي مادة موضوعة لتعلمك ماهي الأداة الشرعية؟ ما الذي يصلح أن يكون 
م أن يكون دليلاً. 
فالحديث النبوي؛ هل هو دليل أم ليس بدليل؟ دليل؛ الحجة كذا وكذا. 
هل کله دليل؟ لا؛ بل منه دليل صحيح» ومنه ليس دليلاً صحيحاً؛ كالحديث المرسل؛ فعلى الصحيح؛ 
الحديث المرسل ليس بحجة, لا يحتج به؛ لأن فيه اتقطاعاً. 
فالمشكلة فيه أن هناك أحداً ساقط, وهذا الساقط لا نعم حاله؛ 
ا يكون كذاياء 
ريا يكوه سيء الحفظء 
- رما يكون متروكا؛ 
الاحتالات موجودة كلهاء إذاً لا نستطيع أن قبل خبره حتى نعرف من هو وما حاله؛ لذلك نقول: ما 
ب المرسل» أو المنقطع» أو المعضل؛ لا يقبل؛ لأن فيه سقطا؛ سقط 
واحد على الأقل» وإذا سقط واحد؛ لا نعرف ما هو حاله» رما يكون كذ ذابً» رما يكون سيء حفظ إلى 
آخره» وفي هذه ا أن قبل خبره حتى نعرف من هو؛ اذلك كان المرسل ضعيفاًء 
والمنقطع ضعيفاء والمعضل ضعيفاً... إلى آخره 
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وهنا ننبه على أمر حم جداً: لا يمكن لك يا طالب العلم أن تكون طالب عم بحق إلا أن تدرس أصول 
الفقه؛ أصول الفقه مادة نحمة جداً لطالب العام حتى بتكن من فهم الأداة بشكل صحيح» وأن يتمكن 
من الاجتهاد بشكل سليم؛ فالذين يخوضون في قبل وقال» وفي الفتن» وهذا دليل» وهذا ما معه دليل 
... إل؛ كثير مهم لا يعرف الأدلة . 
قد يعرف أن هذا دليل من الكتاب والسنة؛ لكنه لا يعرف بعد ذلك إذا خرح عن الكتاب والسنة 

عن الآية والحديث ما يعرف هل هذا دليل أم ليس دليلاًء وقد يتدج في ا 
لسلم. بالشكل الح لأنه ! يدرس أصول الفقه ولا درس اللغة العربية؛ كف سيفهم هذ 
الدليل؟ لن يفهم؛ إذلك نقول لبعضهم عندما يخوض في الفتن ويتكلم في أشياء هي أكبر منه؛ نقول: لا 
تتدخل في هذه الأمور» أنت ن لا تفهم هذه المواضيع» لا درست | للغة العربية ولا درست أصول الفقهء 
ا القضاياء هي أكبر منك؛ إذاً واجبك أن تسأل أهل العلم الذين 
تلق بعلمهم ودينهم وتلزم الصمت والسكوت فقطء القضايا كيرة عليكء لا تعطي نفسك أكبر من 
yy‏ ل ا 7 
معرفة الدليل وكيف تفهم الدليل؛ وليس فقط معرفة الدليل. 
يأتيك بعض الأشخاص من العامة أو من أشباه العامةء تذك له مسألة دفيقة» يقول لك: ما الدليل ؟ 
بعض الناس حصل هذا الموقف معه» ذكر له أحدهم مسألةء فقال له: ما الدليل؟ فأعطاه دليلاً لا 
علاقة له بالمسألة نهائيًء وقّبل ذلك الدليل ومشىء لماذا ؟ لأنه لا يعرف ما الدليلء لماذا تطالب بالدليل 
ا 
صحيح أن دیا دين ادا ولس عا شيء في الدين يقبل من غير دليل؛ ما كان هذا الشيء؛ أي 


شيء في الدين لا بد فيه من دليل» # قل مََانُوا بُْهَانَكُمْ ِن كُنُمْ صَاوِقِينَ 204 ؛ لکن يطلب 


الدليل من يفهم الدليل. 
1- [البقرة/111] 
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لذلك نحن نحتك على أن تدرس وتتعام وتتأصل لتفهم الدليل» وتعرف الحق من الباطل وتيز الأمورء 
أما الجاهل؛ فسيحك بالظام في جميع الأحوال» هو ظالم لنفسه قبل كل شيء؛ لأنه وضع نفسه في غير 
موضعهاء واجتبد ولا يحل له الاجتباد. 


نرجع إلى موضوعنا: 

قال: (وأما كونه حجة في الدين» فذلك يتعلق بعلم الأصول) 

أرجع وأقول: أصول الفقه كم جدأء ولا بد لطالب العام من تعلمهء ولا هدنک فيه أهل الكلام ا 
اللهء لكنه نحمء فيه مباحث لا فائدة منها؛ ثرثرة من ثرثرة أهل الكلام؛ اتركوهاء وفيه مباحث هي من 
المنطق ومن عام الكلام» ومباحث غريبة عن عام أصول الفقهء هذه كلها تتركء وتركز على العام 

قال ابن كثير: (وقد أشبعنا الكلام في ذلك في كتابنا المقدمات) 


قال: (وقد ذكر مسال ف مقدمة كتابه: أن المرسل في أصل قولنا وقول أهل العم بالأخبار ليس بححَةٌ) 
هذا ما ذکره مس في مقدمة صحيحه!". 


والمرسل المراد هنا: آم من المرسل الذي هو ما أضافه التابعي إلى البي ب 

ل (وكذا حكاه ابن عبد البر عن جاعة أصعاب الحديث) 

قال: (وقال ابن الصلاح: وما ذكرناه من قوط الاحتجاج اسل الم بصغفهء هو الذي استتر 
1 - (29/1) 
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عليه آراء جاعة حُمَاظ الحديث وماد الأثرء وتداولوه في تصانيفهم) 
وهو الحق إن شاء اللّه؛ لما ذكرناه؛ أنه قد سقط منه رجل على الأقل» ولا نعلم ما حال هذا الرجل. 
قال:(قال) 

يعني ا الصلاح. 

قال: (والاحتجاج به؛ مذهب مالك وأبي حنيفة وأصحابها في طائفة والله أعلم). 

يعني: في جاعة» فاحتج به مالك وأبو حنيفة» واحتجت به جاعة من أهل الع 

قال ابن كثير: (قلت: وهو محكي عن الإمام أحمد بن حنبل في رواية) 

في رواية عنه مدكوة أنه بحتح بالمرسل ا لكن المشهور عنه أنه لا يحتح به. 

قال: (وأما الشافعي فت على أن مرسلات سعيد بن المسيب حِسانٌ»ء قالوا: لأنه تتئعها فوجدها 
مسندة. والله أعلم ) 

إذاً فالشافعي لا يحتج بالمرسل؛ لكنه استثنى مراسيل سعيد بن المسيب20, 

قال: (لأنه تتبعها فوجدها مسندة)» 

يعني: وجدها موصواة» فإذاً احتجاجه بها لا لأنها مرساة؛ بل لأنها مسندة) إذاً هو لا يحتج بالمرسل 
أصلاً. 

لكن حتى مراسيل سعيد بن المسيب منها مراسيل؛ قالوا فها: ل نجد لها أصلا. 


1 - قال العلائي في " جامع التحصيل" (33/1): (فأما القابلون له المحتجون به فهم مالك وأبو حنيفة وجمهور أصحابهما وأكثر المعتزلة 
وهو أحد الروايتين عن أحمد بن حنبل رحمه الله). وانظر "العدة في أصول الفقه "لأبي يعلى الفراء (3 /906). 

2 - قال الشافعي في " الأم" (192/3): (قُلْنَا: لا تَحْمَظ أَنَّ ابْنَ الْمُسَبَبٍ رَوَى مُنْمَطِعًا إِلّاوَجَدْنَا مَايَدُلُ عَلَى تَسْدِيدِهِء ولا أَنَرهُ عَنْ أَحَدٍ فِيمَا 
عَرَفْنَاهُ عَنْهُ إلا ثِقَة مَعْوُوفٌ فَمَنْ گانَ بِمِثْلٍ حَالِهِ قبلتا مُنْمَطِعَهُ وَرَأَيَْا غَيْرَهُ نُسَعِي المَجْيُولَ وَيْسَمِي مَنْ يُرْعَبُ عَنْ الرّوَايَة عَنْهُ وَيْرْسِلُ عَنْ 
الَّيّ - صل الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ - وَعَنْ خض مَنْ لَمْ يَلْحَقْ مِنْ أَصْحَابهِ المُسْتَنَكَرَ الَّذِي لا يُوجَدُ لَه تَيْءٌ يُسَدّدْهُ فَفَرَفَْا بيهم لإفيِرَاق 
أَحَادِيتهِمْ. وَلّمْ نُحَابٍ أَحَدَاء وَلَكِنَا قَلْنَا في ذَلِكَ بِالِدَلَالَة الْبَبَنَةِ عَلَى مَا وَصَّفْتَاهُ مِنْ صِحَةٍ روَايته.) 

3 - قال الزركشي في " النكت" (1 /487): (وَقَالَ الشَّيْخ تاج الدّين الْقَرَارِيَ قد اشر اسْتَئِْنَاء مَرَاسِيل سعيد لاما وجدت مسانيد فعلى 
هَذَا لا معنى للاستثناء لأ الاحْتِجَاج إِنَّمَا وّقع بالمسند لأا وجدت مسانيد قال ولم يقل الشَّافِعِي إِنّه يختج بمرسل سعيد كيف گان وَإِنَّمَا 
أثنى على مراسيله لته يُزْسل عَن أبي هُرَيْرَة وَغَيِرهِ يُزسل عَمَّن لا يعرف) 

4- قال الخطيب في " الكفاية" (405): (في مَرَاسِيلٍ سَعِيدٍ مَا لَمْ يُوجَدْ مُسْنَدًَا بِحَالٍ مِنْ وَجْهِ يَصِعٌ). 
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قال: (والني عل عليه كلامه في الرمسالة) 
يعني: كلام الشافعي في الرسالة» وهو كتاب قيس جداً في أصول الفقهء 





بل قال أ هل العام: هو أول كتاب ألف في أصول الفقهء وهذا الكتاب لا تجد فيه مثل ما تجدٌُ في كتب 


أصول الفقه التي ألفها المتكلمون» كلاماً فارغاً وثرثرة؛ لا؛ بل هو كتاب نفيسء وتجد كل ما فيه نافعاًء 
e‏ 

آنا أنصح طالب العام بعد أن يدرس عم الحديث» ويدرس عم أصول الفقهء ويدرس علوم الآلة 
وتتمكن منها؛ أنصحه أن يقرأ هذا الكتاب؛ أما الآن بداية فلو قرأ فيه لن يفهم منه شيئاً؛ فاصبرء واياك 
أن تقفزء القفز هذا مضرٌ جداً بطالب العلرء ابدأ بالعلم شيئاً فشيئأء من الصغير إلى الكبيرء التأصيل 
قبل كل شيء» التأصيل هذا يفتح لك أبواب العام كلها. 


می تكون مراسيل كار التابعين حمة؟ 


قال: (والني عول عليه كلامه في الرسالة: إن مراسيل كار التابعين حُجة إن جاءت من وجه آخر ولو 
مريسلة) 


إذاً هو لا يحنج بمراسيل كار التابعين مطلقاً؛ إنما يحتج بها إذا وجدت قرائن تدل على صحتا ؛ ومن 


ذلك أن یکین لها ق 


قال: (أو اعتضّدت بقول صحابيء أو أكثر العلماء) 

يعني : يكوق قد عَصَدَّها وقوّاها قول صابيء أ و أفتى بها أكثر العلاء؛ أ يوجد قرائن نجعل هذا 
الخبر يتقوى» مراسيل كار التابعين بالذات؛ قالوا: لأن هذه المدة -مدة كار التابعين-؛ لو كان هناك 
ساقط فسيكون أيضاً من كار التابعين؛ لأن غالب روايتهم ستكون عن الصحابة وعن التابعين 


1 -انظر " الرسالة" (1 /461) 
2 - قال الزركشي في " النكت" (1 /478): (وَقد اختلف أَصْحَابئًا في مَراسيل سعيد بن المسيب. فقيل: إا حجّة مُطلقًا. الأ صح أا حجّة 
إذا اعتضدت بأحد مور إِمّا أن يسنك أو يزسل من جتة أخرى. أو يَقُول به بعض الصَّحَابّة. أو أكثر الُعلمَاء) 
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الكبارء وهذه الطبقة قالوا: يقل فها جداً | أ الكذب وأخبار الماز و كن؛ قالوا: فإذا اعتضدت باي عاضد 
تتقوى وَتُمَشَّى . 


قال: (أوكان الل - لو سمی - لا يُسمي إذا سی إلا ثفة؛ لخي يكون مره حةء ولا يتش إلى 
رتبة المتصل) 

أشكل فهم هذه العبارة على طلبة العلر؛ ومعناها باختصار: 

لو أرسل الحديثت شض غرف عنه أنه لا يسقط إلا الففات» ولا يروي إلا عن الفقات: بحيث إنه إذا 
أسقط أحداً يكون هذا الساقط ثقة عنده. 

قال: (لو سمى) في بعض الروايات 

(لا يسمي إلا ثقة)؛ يعني: فلنقل مثلاً: مد بن سيرين لا يروي إلا عن الثقات؛ فيأتي ويقول: عن النبي 
؛ فيقول الشافعي: هنا نقبل مرسله؛ لآن مد بن سيرين إذا ذكر الشخص الذي يروي عنه يذكر 
نا الثقات, فالغالب على الظن في هذه الحالة أنه إن كان في الإسناد سقط؛ فيكون الساقط ثقة؛ 
داك كان يقبله؛ هذا مذهب الإمام الشافعي. 

وأما قوله: او ؛ فبعني: إنه وان كان حة؛ لكنه 


ليس في قوة المتصل 
لكنه حجة في النهاية عنده؛ هذا كلام الشافعي رحمه الله“. 


قال: (قال الشافعي: وأما مراسيل غير كار التابعين فلا أعلٌ أحدا قبلها(©©) 


القول الصحيح في الاحتجاج بالمرسل 


1 -" الرسالة" (1 /461) 
2 -" الرسالة" (1 465) 
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ا E‏ المراسيل كلها لا يحتج بباء لما كرنا وهو أثنا لا نعلم حال 
0 يكون ضعيفأ وربما يكون ثقة» إلا مراسيل الصحابة - وسيأتي الحديث عنها إن شاء 
أما مراسيل غير الصحابة؛ فكلها ضعيفة. 


وهل تصلح في | لشواهد والمتابعات ؟ 
يقسم علاء العلل المراسيل إلى قسمين: 
© مراسيل شديدة الضعف» كراسيل الحسن البصري قالوا فيها: هي شبه ارج ٠”‏ أي 
شديدة الضعفء قالوا: الحسن البصري حافظء فلو أ راد أن يسمي لسمّى» وها 1 سقط إلا لأن 
هذا السقط فيه بلاءء فقالوا: هي شبه الرج ضعيفة جداًء > مثل هذه لا تتقوی» > حتى في 
اهد والمتابعات لا تصلح. 
© ومن المراسيل ما ليس كذاك؛ بل ضعفها خفيف - هنا تتحدث عن المراسيل التي هي ما 
أضافه التابعي | لى البي ج هذه إن جاءت من وجه آخرء من طريق أخرى» مختلفة تماما 
عن هذه الطريق» بحيث إنه لا بقل أ ن يكون الساقط نفس الرجل في الإسنادين؛ فعندئذ 


مود 
کی ايه من اسل یت لشعف» وهنا مر من اسيل خنفة الضق؛ تخر 


بهذاء لکن شرطه أن نعل أ TT‏ حدأء وهذا من خلال المرسل؛ هل شيوخ 
الإسناد الأول يدون مع شيوخ المرسل في الإسناد الثاني أم لا؟ 
فنحن نخشى إن کان هذا مُرْسل وهذا مُرْسل؛ أن يكون الساقط في oT‏ 
كذلك إذا لم يكن الشاهد مرّسلاً وكان شما وكان خفيف الضعف؛ كذلك يتقوى المرسَل به أيضاً 
قال ان يحب فى هو علل الى 0 10539 لفن قل الات أف بن هراسيل ابيع وعظافين أن راع اا خان 


عن كل). 
2 - قاله العراق في " شرح التبصرة والتذكرة" (1 /315) 











إذاً إذاكان المرسّل شديد الضعف فهذا لا يتقوى أبداًء وأما إذاكان خفيف الضعف؛ فيتقوى بحديث 


هذه خلاصة موضوع المرسل» وهل يحت به أم لا 


مراسيل ااا 
ينتقل ابن الصلاح الآن إلى موضوع آخر؛ وهو مراسيل الصحابة؛ فاذا يعني بمراسيل الصحابة ؟ 
بعني: أن النبي كل حديثأ ل يسمعه» وهذا كثير في رواية صغار الصحابة كابن 
عباس وابن عمر وغبرهماء خاصة ابن عباس؛ كان يروي كثيراً عن النبي ٤‏ أحاديث لم يسمعها منه 


لكن سمعها من الصحابة الآخرين» هذه مراسيل الصحابة؛ وهي ما أضافه الصحابي إلى لى البي 2 وم 
تھ مق ب کک 

قال (قال ابن الصلاح: وأما مراسيل الصحابةء كابن عباس وأمثاله؛ فقي حك الموصول) 

يعني: مثلها مثل الموصول؛ لا فرق؛ لأن الساقط صحابيء لا شك في هذاء وما أن الساقط حابي 
والصحابة كلهم ثقات عدول؛ إذ تسيل الصحابة مقبولة؛ أذلك تجد في الصحيحين مراسيل صعابة. 


قال: (لأنهم إنا يروون عن الصحابة» وكلهم عدول» لهالتهم لا تضر. والله أعلم) 
أي: جتمالة الشخص الساقط لس فها ضرر. 


اعتراض على قبول مراسيل الصحابة 


لكن اعترض بعض العلماء على هذا الكلام» فقال: قد وجدنا بعض الصحابة يروي عن التابعين» فرعا 
يكون الساقط تابعياً؟ 








قالوا له: هذ | نادرء يعني حتى إن و شاد جداء والنادر لا عبرة بهء والموجود من هذا لس 


أحاديث مرفوعة ! لى البي وء أجايوا يهل ذا؛ وهو جواب قوي( 


قال ابن كثير: (قلت: وقد حك بعضهم الإجاع على قبول مراسيل الصحابة) 


فالظاهر أن الخلاف نادر قليل شاذ2؛ فإذلك ينقل بعضهم أحياناً الإجاع حين يكون الخلاف نادراً 


وشاذا؛ أ؛ فلا يعولون عليه» خاصة ابن المنذ e‏ إدالكالف يهل ورجا ن لا يبالي بهم» 
ويقول: أجمعوا وهشي. 

بعض الناس ما كانت تفهم على | اس فيظنون أن ابن المنذر يتساهل في نقل 
لاجا ل > هذه وة نظر ابن ندر رجه الله 


قال (وذكر ابن الأثبر وغيره في ذلك خلافاً » ويحكى هذا المذهب عن الأستاذ أبي إسحاق الإسفراييني؛ 

لاحتال تلقّهم عن بعض التابعين) 

وقد ذك نا الجواب عن ذلك» فهو مذهب ضعيف شاذء حة حتى إن بعضهم قد نقل الإجاع لعدم 
اعتباره» ومثل ما ذكرنا الرد على شييتهم؛ قد ذكها في الحاشية الشيخ أحمد شاكر نقلاً عن 

اليوط 2 


قال: (وقد وقع رواية الأكابر عن الأصاغرء والآباء عن الأبناء» کا سيأتي إن شاء الله تعالى) 
معنى الكلام: قد وجدنا ادال رواية بة الصحابي عن التابعي موود 5 وجدت روايات الأكابر عن 
0-7 يعي : : شخص يكون كبيراً ويروي عن الأصغر منه سناء والآباء يروون عن الأبناء؛ كذلك 
ية الصحابي عن التابعي ود که وقد أجابوا عن هذا ما ذکرنا. 


1 - انظر " الكفاية" للخطيب (385/1) 

2 - قال العلائي في " تحقيق منيف الرتبة" (1 /45): (فإن الجمهور على قبول مراسيل الصحابة ولم يخالف فما إلا الأستاذ أبي إسحاق 
الإسفراييني) 

3 - تدريب الراوي" (1 /234 - 235) 
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قال: (تنبيه: والحافظ البييقي في كتابه " السنن الكبير " وغيره يسمي ما رواه التابعي عن رجُلٍ من 
ليس بحجة. والله أعلم). 

يتحدث المؤلف هنا عن اصطلاح خاص بالبيقي؛ فيقول بان لبقي عنذده اصطلاح خاص؛ وهو أنه 
عسي ما رواه التابعي عن رجل من الصحابة مرسلاًء يعني: يقول التابعي مثلاً: عن رجل من 
الصحابة؛ قال: قال كذا وكذاء ولا يسميه. 


ننتبه هنا لأمر؛ تصرف البهقي سليم جداًء وليس كا قالوا بأن له مذهباً خاصاً في هذا الموضوع» 
انتهوا لأمر نمم؛ هل هناك مشكلة في أن يقول التابعي: عن رجل من الصحابة عن البي و ؟ 
عرفنا التابعي وعرفنا أنه ثقة» وروى عن رجل من الصحابة» وعرفنا أنه صحابي, إذأ هل بتي إشكال في 
0 لآنه ا أنه صحابي فهو ثقة عدل. 

ما المانع من قبول حديثه؟ )اذا ب بسميه البهيقي مرسلاً؟ 
3" ب: البهيقي لم يقل: مرسل؛ بل قال: في معنى المرسل» هذه عبارة البهيقي؛ وكلامه دقيق» وکا 
دکرن ؛ بتي على معب من سبق من أن اميم لكل ما فيه سقط في لادء قا عبد المي 
من هذا ؟ تلنبوا ! 
حين لامي عن رجل من الصحابة؛ أكثر الانقطاعات في الأسانيد تحصل ما بين التابعي 
والصحابي؛ لذلك آنا أنبكم على هذا الأمر عندما تمارسون عملياً عام الحديثء تنتهون إلى هذه الطبقةء 
هل التابعي سمع من الصحابي آم لا؟ 
ل الطبقة؛ ما بين التابعي والصحابي؛ كثير من 
التابعين يروون عن صحابة لم يسمعوا منهم» فلا تمررها هكذا؛ هذه وجحمة نظر البمقي. 
قال: هو في معنى المرسلء يعني: في معنى المنقطعء اذا ؟ 


1 - قال في " السنن الكبرى " (1 /294): (وَهَذَا الْحَدِيتُ رُوَائْهُ ثِقَات إلا أن حُمَيْدًا لّمْ يُسَمَ الصَّحَايَ الَّذِي حَدَّنَهُ فَهُوَ بِمَعْى المْرْسَلٍ) 


<> 


م الى 
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e‏ أدرانا أن التابى هذا قد ممع من هذا الصحابي أم لا؟ إذ أنه رواه بالعنعنة؛ عن رجل من 
الصحابة؛ قال التابمى: عن رجل من الصحابة» عن النى ب ؟ فإنه لو قال: حدثنا رجل من الصحابة؛ 
2 الإشكال» لكنه مم هذا الرجلء وقال: عن» إِذن كنت أعرف أنا هل سعع من هذا الصحابي أم 
e‏ 

لا نو أن أعرف لآنني لا أعرف من هو الصحابيء هذه هي النكتة التي تنبه لها البهقي رحمه اللّهء 


فظنوا أنه يريك عق داك أن قوله رجل من الصحابة» ا مم الصحابي» أراد أنه مرسلء لا؛ ليس هذا 


مقصوده. 


قال: (فإن كان يذهب مع هذا إلى أنه ليس بحجة؛ فيازمه أن يكون مرسل الصحابة أيضاً ليس بحجة. 
والله أعلم) 

لاء طبعاً هو مقصوده بعيد عن هذا الموضوع أصلاً؛ إما مقصوده الآن» هل سمع التابعي من الصحابي 
هذا الذي قال فيه: عن رجل من الصحابة أم لا؟ 

هذا اصطلاح البميقي والله أعلم . 

على كل حال؛ المسألة ذكرت استطراداً لأجل مرسل الصحابيء وإنما هي مستقلة الآن بناء على ما 
ارا البهقي رحمه اللّهء والله أعلم . 

هذا المعنى الذي ذكرته كأنه أشار إليه الشيخ الألباني رحمه اللهء أو في معنى كلام الشيخ الألباني رحمه 


الله والله أعلم. 
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الدسرس ا حامس عشم من اختصام علوم احددث 


النوع العاشر: المنقطع 

قال ابن كثير: (قال اب بن الصلاح: وفيه وفي 000 مذاهبٌ). 
تقدم معنا في البيقونية - وهو الذي اننشر عند آهل : أن المنقطع: ما سقط منه راو أو أكثر 
بشرط عدم التوالمي؛ هذ | الذي عرفناه ي 0 

يقول | بن الصلاح هنا: في تعريف المنقطع مذاهب» وفي التفريق ببنه وبين المرسل أيضاً مذاهب 


المذاهب في سس ا 


قال ابن كثير: (قلتُ: فنهم مَن قال: هو أن يسْقّط مِنَ الإسناد رجل» أو يُذَكَرَ فيه رَجُل مُيمم). 


فالمنقطع عند هذا القائل: هو ما سقط منه راو» أو ذكر فيه رجل مبهم؛ يعني أن يقول الراوي مثلاً: 


و CON‏ الرجل؟ ومن هو الشيخ؟ لا نعرفه؛ فهذا يسمى م. 
عي أعن E E‏ 

E‏ ؛ لم نعرفه؛ مہم ؛ فيسمي هذا منقطعاًء 

کا يسمي أيضا ما سقظ مته راو واد منقطعاً. 


وبناء على هذا اللفظ؛ فيدخل في ذلك المعلق» > ويدخل فيه المنقطم» ويدخل فيه المرسل؛ لآ نكل هذا 
قد ساط هته رجل واخدعل الأقل»:وكذا لو كان المعاق ما سقط مياه يمل راحب فيدخل فده راما 


كاسن واحد فالا ينكل 
قال ابن كثير :(ومقل ابن الصلاح الأؤل) 
يعي ما سقط مخ الإسيتاد رجل 


' - وهو قول الحا في ذكره لأنواع المنقطم» انظر: "معرفة علوم الحديث" (1 /27) 
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قال: (ما رواه عبد الرزاق عن الثوري عن أبي إسحاق عن زيد بن يليم عن حذيفة مرفوعاً: "إن 
وَلْيْكُْموها أبا بكر فقو مي أمينٌ .. الحديثء قال: ففيه ففيه انقطاع في موضعين). 
إذن عندم ما سقط منه رجل لا ريدون به العدد؛ يعني ليس خاصاً برجل واد بل يريد کر ذلك 
ما حصل فيه سقط سواء کان رجلاً أو أكثر؛ لآنه هنا عندما مثل ذكر الشقط بأكثر من رجل؛ فقد 
قال: هذا الحديث حصل فيه انقطاع في موضعين: 
قال: (أحدها : أنّ عبد الرزاق لم يسغه من الثوريّ ) 
هنا عبد الرزاق يرويه عن الثوري؛ قال: لكن عبد الرزاق لم يسمعه من الثوري؛ 
قال: (إِنّا رواه عن التمان بن ابي شَيْبَة الجتدي عنه)؛ 
هكذا مَثَلَ؛ فسقط راو بين عبد الرزاق والثوري. 
قال: (قال : والثاني) 
يعني الموضع الثاني الذني حصل فيه سقط في نفس الإسناد هذا؛ 
قال: (أن الثوري / يسمعه من أي إسحاق؛ إنما رواه عن شريك عنه). 
إذاً هذا الإسناد حصل فيه اتقطاع في موضعين» وسقط منه رجلان؛ فسماه منقطعاً. 
قال :( وَمَكْلَ الثاني) 
الثاني ؛ أي: ما فيه رجل مهم ؛ فقال في التعريف: (منهم من قال هو أن يسقط من الإسناد رجل)- 
سواء واحد أو أكثر - »(أو يذكر فيه رجل مبهم). فل مثالا ما سقط منه رجل؛ ثم هنا ّل مثالاً على 
ما فيه رجل مُبهم. 
فقال: (ومٿل الثاني: با رواه أبو العلاء بن عبد الله بن الشّخِير عن رجلينِ عن شداد بن أوس» حديث 
:" اللهم إني أسألك الثبات في الأمر "). 
إذن بغ الثظر عن کون 0050 ثلاث؛ ليس هو موضوعنا؛ المهم أنه لم يْسمْ هذين 
الرجلين؛ فقال: عن رجلين» سواء قال: عن رجل أو رجلين؛ لا فرق؛ المهم أنه لم يسمهم؛ فلم نعام من 
هم؛ هذ هذا ينا أدخله ضمن ا # قسمية مقطا 
هذا مذهب من مذاهب ا صا 

٠‏ الصورة لأولى: أن من الإسناد رجل أو أكثر. 
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© والصورة الثانية: أن يكون في الإسناد رجل مبهم. 
هذه خلاصة الموضوع. 


الاثتقادات على مثال ابن الصلاح على المنقطع 
ر إلى القثيل الأول : 
هذا الإسناد الآن فيه إشكال؛ نحن فهمنا موضوع المنقطع وانتهينا؛ لكننا نريد أن نناقش ابن الصلاح 
في موضوع القثيل؛ يعني لو مثّل برواية مالك عن سعيد بن المسيب؛ لكانت جيدة؛ لأن مالكاً لم يسمع 
من سعيد بن المسيب؛ فسقط بيهها رجل؛ فهو منقطع, انتبى الأمر؛ و يعد عندنا إشكال؛ لكن 
المثال الذي ذكره هنا: وهو رواية عبد الرزاق عن الثوري عن أبي إسحاق إلى آخره؛ هل يصلح هذا 


مثالاً للمنقطم ؟ 


قال الحافظ ابن حر: (هذا المثال إنما يصلح للحديث المدلس ؛ لأن كل راو من رواته قد لقى شيخه 
والأولى في مثال المنقطع أ يذكر ما انقطاعه فيه من عدم اللقاء؛ كمالك عن ابن عمر رضي اللّه عنه› 


والثوري عن إبراهيم النخعي . وأمثال ذلك) (1) 


N 
الفرق بين المنقطع والمدلس‎ 
لتفهم الانتقاد لابد أن تعرف الفرق بِينَ أن يكون مُنقطعاً وبين أن يكون مدلساً.‎ 
فالمنقطع أن يروي الراوي عن شيخ لم يسمع منه أصلاً‎ - 
والمدلس أن يروي الراوي عن شيخه الذي ممع منه ما لم يسمعه‎ - 


1 - " النكت" (1 /572) 








في المثال الذي أورده ابن ن الصلاح؛ قال: "عبد الرزاق رواه عن الثوري" 


والفرق 0 


قلنا : المثال الصحيح ا ن نقول: 0 عن سعيكل ب بوالمسس" 


مالك ل يسمع من سعيد , بن المسيب ماتا فكان هذا | | الإسناد منقطعاً ومثال جيد للمنقطع. 


: 0 الحديث بالذات؛ فهذا الحديث لم 
يسمعه منه» لكن في حقيقة الأمر في الأصل هو قد سيم منه. 
- كذلك الثوري قد سيم من أبي إسحاق أصالة؛ لكن هذا الحديث بالذات لم يسمعه منه. 
قال الحافظ ابن حجر: (هذا المثال إنما يصلح للحديث المدلس؛ لأن كل راو من رواته قد لقي شيخه 
فيه وسمع منه)؛ يعني عبد الرزاق لقي الثوري وسمع منهء والثوري لقي أبا إسحاق وسعع منه. 
قال ابن جر( واا طرا الانقطاع فيه من قبل التدليس)؛ يعني حصل ا 3 قد دلسوا 
شيوخهم وأسقطوهم؛ فأوهموا أنهم قد سمعوا هذه الأحاديث من الشيوخ الذين أظهروهم؛ فعبد الرزاق 
عندما روى الحديث عن لشوري؛ ره نا أنه قد سمع هذ | الحديث من 00 الأصل قد 
شيع من الثوري؛ فعندما تي وثقراً: عبد عبد الرزاق عن الثوري؛ نقول قد ممع منه إذا هذا متصل؛ هذا 
هو الفرق» فهنا حصل تدليس؛ وهذا معنى التدليس. 
عبد الرزاق قد دلس وقال: عن الثوري؛ فظننا أنه متصل؛ لكنه في الحقيقة قد أسقط شيخه الذي 
هو النعمان بن أبي شيبة الجَندي من بينهم» وهذا الحديث لم يسمعه من الثوري؛ وهذا معنى 
الغدليس: 
والثوري لم يسمعه من أ بي إسحاق مع أن أب إسححاق هو شيخه وقد “مع منه؛ لکن هذا الحديث ل 
يسمعه منه؛ فأسقط شيخه فيه؛ وهو شريك بينه وبين ابي إسحاق. 
ونحن عندما قرآنا: الثوري عن أ وأنه قد مع من أبي بي إسحاق؛ 
ك e‏ نان يل ايع ون لتر اك Ng SE‏ 
بي إسحاق مباشرة» وهو في أل سنا بي إسحاق؛ فظننا هذا الحديث متصلاً. 


إذن هذا يصلح مثالا للحديث الْمدَلْسء نقد جل و ااا .من ا الرزاق» ومن سفيان الثوري. 


f %6 5 4 
MM, 1 E N 
م الى‎ ۸ 





4 2 
و 5 


7 





نعم عبد الرزاق مدلس وسفيان الثوري مُدلس؛ لكن تدليسهها خفيف؛ قليل جداً؛ اذلك مسنّى عند 
أهل ا 0 

000 ن أن نعرف أن المثال ليس بصواب» والصواب القثيل بالك عن ابن عمر مثلاً 
أو الثوري عن إبراهيم النخعي» أو مالك عن سعيد بن المسيب ؛ فثل هذا يصح القثيل به. 
Ns‏ ال E‏ 
SS‏ 

إذا وجدنا رواية عن الثوري عن إبراهيم النخعي؛ نقول هذه منقطعة؛ لأن الثوري لم يسمع من ! براهيم 
النخصي أصلاً. 

وكذلك مالك لم يسمع من ابن عمر؛ فنقول هذا منقطع قد سقط منه رجل بينها على الأقل. 
خلاصة الموضوع : أن المنقطع في المذهب الأول هو ما سقط منه رجل أو فيه رجل مُم. 


المذهب الثاني في المنقطع. 
قال: (ومنهم من قال: المتقطع مثلٌ الرسل؛ وهو :كل ما لا يل إسناده) 
أي: كل ما لم يتصل إسناده يسمى منقطعاً؛ كما يقال في المرسل أيضاً عند السلف؛ كانوا يسمون كل 
ما لم يتصل إسناده مرسلا. 
وقد 5 نا هذا المذهب وهو المذهب الرابع؛ در ناه فها مضى. 
قال: (غير أن المرسَلَ أكثر ما يطلق على ما رواه التابعي عن رسول الله كلٍ) 
هذا هو الفرق بنهما؛ في الأكثرية الأغلبية فقط أن المرسل يطلق على ما رواه التابعي عن الني قَليه؛ 
لكن المرسل يطاق أيضاً على غير ذلك» ويطلق أيضاأ على المرسل منقطع. 
00 الحديث؛ يعني المنقطع والمرسل بمعنى واحد 
5 0 : 0 " 6 وهذا 0 
قال: (وهو الذي صار إليه طوائف من الفقهاء وغيرهم» وهو الذي ذكره الخطيب البغدادي في 





المذهب الثالث: 
قل بن كثر: (قال: وتك الخطيب عن بعضهم: أن المع ما ثوي عن الاي فن دون موقن علي 
من قوله أو فعله. وهذا بعيد غريب. والله أعلم). 
هذا مذهب آخر في المنقطع وهو ما رُوِيَ عن التابعي من دونه موقوفاً عليه من قوله أو فعله0©. 
يعني عرفتم أن 

© الموقوف هو ما أضيف إلى الصحابيء 

OR‏ إلى التاببي. 

هذا القول معناه أن ما أضيف إلى التابعي فن دونه؛ فيسميه البعض منقطعاً؛ هذا اصطلاح . 
لکن هنا قال | 3 : هذا 0 ادي اصطلاح غريب ليس مشهوراً ومعروفاً عند علاء 
الحديث؛ أن يطلقوا المنقطع على هذا المعنى 
هذه خلاصة موضوع اصطلاح 6 
بالنسبة للمئقطم يوجد اصطلاح عند بعض العلاء؛ أنهم يفرقون بين المنقطع والمرسل؛ 

© فيجعلون المرسل ما أضافه التابعي إلى البي فل 
بها يجعلون المنقطع حصل سقط في الإسناد فها دون ذلك؛ 
فلا يختلط بالق 
ولا يختلط بالرسل» 

- ولا يختلط بالمحضلء 
فيكون سقط في أثناء السند؛ يسقط راو أو أكثر في أثناء السند بشرط عدم التوالي. 
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بهذا التعريف فرقوا بين المرسل والمعلق والمعضل. 
1 الفرق بين ل لمر 
2 ا 

- المعلق يكون السقط من (أول الإسناد) 

- المرسل يكون السقط في (آخر الإسناد)؛ ما أضافه التابعي | لى البي م 
- أما لمنقطع فيكون السقط في أثناء الإسناد؛ واحدا أو أكثر بشرط عدم التوالي. 





وبذلك يصير اصطلاح المعلق مختلفاً عن المنقطع» والمنقطع مختلفاً عن المرسل ومختلفاً أيضاً عن العْصل. 


فائدة معرفة المذاهب في الاصطلاحات 
هكذا هي؛ اصطلاحات تفريقيّة للتفريق بين الأمورء لكن معرفة المذاهب م؛ لأنك عندما ير بك 
كلام أهل ١‏ ايت وده وق لك في | اتاد ما فيقولون: هذا هذا منقطم؛ يحب أ تستحضر هذه المعاني 
ل ما ترى الانقطاع کف حصل في اا 


بقصد امحرّث با لمنقطم» > وما هو المذهب | الذي يريده بكلامه من هذه المذاهب 0 
فر يندا لمذاهب يجعاك تفهم كلام أهل العام بشكل صعيح es‏ 
التي يذكرونها. 
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النوع الحادي عشر: المعضل 
قال: (وهو ما سقط من إسناده فصاعدا) 

الفرق بين المنقطع والمعضل؛ هو التوالي ولم يذكره المؤلف هنا ؛ فقال: وهو ما سقط من إسناده اثنان 
فصاعداً. 

أكن ما سقط من إسنادو اثنار 0 التعريف فقط؛ بهذا الظاهر؛ يدخل فيه المحّق | إذا 
كان الساقط اثنان؛ 0 ن الساقط فيه واحداً فلا يدخل في المعضل» 


لكن إذا سقط اثنان؛ 0 فيه؛ ا فكيد عات وضلا 
e‏ أن الصحابي قد سقط وغير الصحابي قد سقط أيضاً فيكون 
مرسلاً 5" معضلاً. 


فتتداخل الاصطلاحات في هذه الحالة . 
لكن لو خصصنا المعضل بسقط اثنين فأكثر في أثناء السند؛ فيفترق المعضل عن المعلق» وعن 
الميسل» لكن بعض آهل هل العم بذجل بعض أنواع المرسل في المُضل أحياناً. 
قال المؤلف :(ومنه ما برسِلْةٌ تابغ التابعي) 
بعني إذا قال تابع التابعي: عن النبي فَليِ؛ قالوا: هذا أيضاً معضل؛ لأنه إذا رواه تابع التابعي عن النبي 
ا الصحابي والتابعي؛ إذن فهو مُعضل؛ هذا لا إشكال فيه. 
قال :(قال ابه م ومنه قول المصنفين من الفقهاء: قال رسول الله كَل) 
جعل هذا مُغضلاء يني ذا قال مصنف من الفتهاء: قال البي 5إي؛ فإنه جعله مُنضلاًء فيكون بذلك 
قد أدخل المعلق؛ أن هنا من ضمن المعَلق. 
فدخلت الاصطلاحات في بعضها بذلك. 
قال:(قال: وقد ماه الخطيبُ في بعض مصنفاته مُرسِلاً؛ وذلك على مذهب من يسمي كل ما لا قصل 
إسناده مرسلا) 
وذلك بناء على ما ذكرنا؛ بأن الْرسَ لكل ما فيه انقطاع فيشمل المعأق» ويشمل المفضلء ويشمل 
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الت ذلك يدخل م 5 
کنا؟ :لاء فيختم ل فيه" e‏ 


الأعمش عن الث 5 ؛ و شعو تابعي ؛ وقد قال: (ويقال للرجل يوم القيامة)؛ فا أدرى الشعبي التابعي 


ما يقال يوم القيامة ؟ 

هذا أمر غيبي لا يُذْرك بالاجتباد ولا يعرف إلا بالئ الشرعي؛ اذلك؛ 

قال: (قال: فقد أعضلة الأعمش؛ لأن الشعبي يرويه عن أنس عن البي 35ع) 

إذن فقد أسقط الأعمش: الصحابي وأسقط ذكر البي ي فيه. 

لأنه سقط منه اثنان 

هذا على عموم ما سقط منه اثنان متتابعان أو أكثر يسمى مُعْضلاً؛ فيدخل فيه الْرسَلُ ويدخل فيه 
اعلق ويدخل المعضل 

هل يفترق عن اس 

نعم يفترق؛ لأن المتقطع ما سقط منه راو أو أكثر لكن بشرط عدم التواللي» أي حتى لو سقط اثنا 


لول n‏ لكن لا يسقط راو ثم يسقط وراءه الراوي الثاني مباشرة؛ ! TT‏ 


واحد ثم أن ثبت الثاني ثم سقط التالث؛ TT‏ 
أما أذ كان ١‏ الساقط ١‏ الراوي الأول ووراءه الثاني مباشرة؛ فهذ فهذا يسمى ا 


الإسناد المعنعن؛ واطلاة ق البعض اسم السا أو الانتقطاع غليةة 


1 وقد اد حول ب سيم أن للق على الإسداد لحر اسم الإرسال أو الانقطاع) 


١‏ - قال ابن الملقن في" المقنع"(1 /130): (وَالأشهر في اليه وأصوله أن الكل مُرسل وبه قط الْحطِيب قال إلا أن أكثر ما يُوصف 


الإزَْال من حَيْتْ الاشيغمال مَا رَوَاهُ اتاب عن رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ سام وَأما ما رَوَاهُ تابي الاب عَن رَسُول الله صلى الله 


عله وَسام فيسمونه المعضل) 


E4 0 + 724‏ 3 
8 ظ 18 ا ا 
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الإسناد المعنعن: أن يقول فيه أحد الرواة: عن فلان؛ هل هذا يعتبر متصلاً أم لا 

إذا كان راويه ثقة؛ وقال: عن فلان؛ قلنا يعتبر متصلاً بشرطين: 
الأول: إثبات اللقين؛ أي أن الراوي قد “مع من شيخه. 
الثاني: أن لا يكون الراوي مُدَيْساً. 


هذان الشرطان إذا توفرا - وها ثبوت السماع» وأن لا يكون الراوي مدإساً-؛ فنحم ل كلمة (عن) من 


0 0 0 


ما کک ة جداً؛ وهذ ام 0 


الكبيرة التي تتزتب على هذه القول؛ ما أظنه قاله؛ لأن المرسل والمتقطم لا يجح به» فإذا عَلم أن 
المرسل والمنقطم لا يحت به ثم سمى الإسناد المعنعن مُرسلاً أو مُْقطعاً؛ فتهدم أحاديث البي كل 
كلها جر 
انظر !!! بعض الأقوال يأتي من ورائها فسادٌ عريض جداً ل 

هذه الأقوال يجب أن يسنم علا وأن برد علهها بقَوةٍ وأن ينر عنها بشدة؛ للمفسدة العريضة التي 
تؤدي إلبها. 
إن كان هذا القائل يعتقد أن المرسل والمنقطع کا هو معروف عند أهل الحديث من قسم الضعيف 
ثم تمي كل إسناد فيه (عن) مرسلا أ ير ا 
وم إسناد يخلو من (عن)؟! 
نادت جداً؛ قليل؛ إذ اكثر الأسانيد فها (عن) ؛ سواء في الصحيحين أو في غبرهاء فيؤدي ذلك إلى 
هدم السشينة. 
من هنا تأقي خطورة هذا القول؛ فينتبه لهذا بارك الله فيك(2. 
قال : (قال: والصحيح الذي عليه العمل) 
أي: عمل علاء الحديث 
قال :(أنه مُتصلٌ مول على السماع | إذا تعاصرواء مع البراءة من وَصمَة التدليس) 


' - وقد نسبه الراعرمزي في "المحدث الفاصل" (ص 450) لبعض المتأخرين من الفقهاء 


١ 8 ١ 4‏ 202 ن 08 
7 ظ ع 7 كت 
7 0 الى 
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| مذهب الإمام مُسام ؛ ؛ أن مَجَرّد يكني: إذا عاصر الراوي شيخه؛ يعني عاشا في نفس 
اة اح لسر يه روس 
الحديث. 
ناه الحديث يقولون: إذا لم يكن مُدلساً وامكانية السماع موجودة وحاصلة؛ فعن مولة على السماع؛ 

ك والبعض يقول: لا؛ ايل 31 أن بق عدر ا 

0 E a بل لسريس‎ 

(عن) هذه متصلة بالشروط المذكورة. 
أما أن تقول بأن (عن) دائًاً مُرسِلة أو منقطعة؛ فهذا هو المذهب الباطل. 
قال :(وقد ادْعَى الشيخ أبو عمرو الاي المترئ إجاع أهل التقلٍ على ذلك) 00 
على أن (عن) محمولة على السماع بالشروط المذكورة؛ ادَعى الإجاع على ذلك. 
ا رين باب إههال القول الشاذء 0 رتا يعلم بهذا القول الشاذ؛ لكنه لا 
بعتبره؛ فينقل الإجاع؛ لأن القول يكون شاذاً؛ انقرد به واحد أو اثنان أو ثلاثة؛ فلا يعؤلون عليه 
فيذكرون إج)عاً؛ فهذا من ذاك. 
قال الحافظ ابن حجر: إنما أخذه الداني من كلام الحاكه0. 
قال الجاع في "معرفة علوم الحديث": (والأحاديث الْمُعَنْعَئةِ: وََيْسَ فيها تَذليس» وَهِي مُتَصِلَةُ 
بإجمّاع أَئْمّة ُهل اقل على رع روَاقِهَاء هن نْواع التدليس). 


- في کناب في علم الحديث' ' (ض 10 فل وها وين الا اديت اة التي ب ول فيا اقلوهَا: عَنْء ٠‏ قي أا م 

E‏ > إا عرف أن الكَاقلَ أَدْرَكَ الْمنقُولَ عَنْهُ راك بيثاء ولو يكن وق خرف الس وان غ لم يذکر سماعا). 

- "النكت" (2 /583)؛ قال: (إنا أخذه الداني من كلام الحاك» ولا شك أن نقله عنه أولى؛ لأنه من أَمّة اديت > وقد صنف في 
علومه» وابن الصلاح كثير النقل من كتابه» فالعجب كيف نزل عنه إلى النقل عن الداني.) 

قال 5 "الأحاديث المعنعنة التي ليس فما تدليس متصلة بإجاع أمّة النقل" 

وأمجب من ذلك أن الخطيب قاله في "الكفاية" التي هي معول المصنف في هذا الختصرء فقال: 

"أهل العام جمعون على أن قول الحدث: حدثنا فلان عن فلان صحيح معمول به إذاكان شيخه الذي ذَكره يعرف أنه قد أدرك الذي 
حدث عنهء ولقيه وسمع منه» ولم يكن هذا اميرك مولا" 

- "معرفة علوم الحديث (1 /34) 


١ >¢‏ 
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ونقل الإجاع أ يضأ الخطيب في "الكفاية "۳ 
فإما أنهم لم يعؤلوا أصلا على هذا القائل الذي قال بأن (عن) تحمل على الإرسال أو الانقطاع أو أ 
هذا القائل جاء من بعدهم» وقال هذا القول بعدهم. 
فلا عبرة بقوله على جميع الأحوال» وقوله هذا فاسد. 
قال: (وكاد ابن عبد البر أن يدعي ذلك أيضا) 2 
قال ابن كثير: (قلت: وهذا هو الذي اعقده مُسله في صحيحه) 
وهو شرط المعاصرة. 
اتفقنا على أن (عن) إذا ذكرها راو ثقة عن شيخه؛ 0 ابن ڪثهين: عن الشيخ ابن باز ؛ 
هل قوله: عن ابن باز يحمل على أنه قد سَهِع الخحذيث عن ابن باز آم لا؟ 
نقول: 

دع الأول: أن نعرف أن الشيخ ابن عثهين ليس مُدلساً؛ والشيخ ليس مُدلساً والمد للّه؛ 

حقق الشرط الأول. 
* نطقي حرس لمع ابن العثههين من ابن 

هذا شرط البخاري؛ البخاري يقول: لا بد أن يكون | e e‏ 
طبعاً -؛ إذا ثبت عندنا هذا ولو في حديث واحد؛ فباقي دين واها الشيخ ابن العثبين 
عن ابن باز بصيغة عن؛ فنحملها على السماع؛ لأنه قد ثبت عندنا أن | e‏ قد آي ابن باز وسمع 
منه؛ فانتبى الإشكال. 
مأ e eee‏ ا e‏ 
علمنا أن ابن العثههين عاش في نفس المدة اني التي عاش فيا اين باز رحمه الله؛ قال: ا 
مسح سيت a‏ 
هذا المذهب الثاني وهو مذهب مسا ؛ المعاصرة: يعني يعشان في عصر واحد 


' - (ص 291) 

- قال ابن عبد البر في "التمهيد"(1 /12): (اغل وَفَنَكَ اله أ مُت آقاويل ية اَل الْحَدِيثْ وَتَطََوْتُ في كب مَنِ اشْتَرَط 
الصّحِبحَ في التَقْلٍ منم وَمَنْ لَمْ يَشْتَرطْهُ فوَجَدْمْيُمْ أْمَعُوا على قَبُولٍ الإشتادٍ المُعَنعَنٍ لا لاق بم في ذلك اذا جمع شروط لاله وهي 
عَدَاَُ الْمحَيّينَ في أَحْوالِهم وَلِمَاهُ تفضهم بعصا مُجَالَسَةٌ وَمُشَاهَدَةٌ وان يووا راء مِن الڏليس). 
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لو جاءك شحخص وقال لك: روى علي الرملي عن الألباني -رحمه الله -. 
فنقول: هل عاش عل الرملي في الزمن الذي عاش فيه الألباني رحمه الله؛ بحيث يكن أن يكون قد 
مهم منه أم 9 
على مذهب مساء؛ هذا يعتبر متصلاً؛ مجرد أن يثبت عندنا هذا حتى وان لم يثبت عندنا أنه قد ممع 
منه. 
طبع إذا ت عفدنا أنه أنه ل يسمع منه؛ ان نتبى الموضوع؛ هو منقطع عند الميع» لکن لم يشت عندنا أنه 
مع أو أو لم يسمع؛ ولكن ثنت عندنا أنه عاصره؛ فهذ فهذا هو مذهب مسام؛ فيحمله 0 على الاتصال. 
ومذهب المعاصرة. 
هذا المذهب قله | بن رجب رحمه الله عن جمهور المتأخرين: أنهم يقولون بالقول الذي قاله مسا . 

ونقل عن جمهور المتقدمين: أنهم يقولون بقول البخاري؛ هذا ما ذكره ابن رجب في "شرح العلل 
للترمذي"(2) 
قال ابن كثير: (وشئع في خطبته على من يشرط مع المعاصرة اللقي) 
يعني شنع مسام في مُقدمة صحيحه! على من يشترط مع المعاصرة اللي؛ يعني : السماع : 
قال :(حتى قيل: إنه بريد البخاري) 
شتع مسلم ولم يذكر من الذي يريد أن يرد عليه في المقدمة؛ لكهم قالوا: كان برذ على البخاري» وقال 
البعض: لا؛ بل كان يرد على علي بن المديني. 

والمهم أن أسلوبه في الكلام وشدته وغلظته على الذي قال هذا المذهب ما كانت تشير إلى البخاري؛ 
لأنه كان جل البخاري ويكترمه كثيراً ويسميه أستاذ الأستاذين؛ فيبعد أن يخاطبه بالأسلوب الذي 
خاطب به في 58 في مقدمة صحيحه. 
قال: --- أنه يريد علي بن ل فإنه يتشترط ذلك في أصل صحة الحديث) 

ن الحديث عند علي بن المديني لا يصح إلا بهذا الشرط. 


5 "شرج علل الترمني"(2 /588)؛ قال:(كثير من العلاء المتأخرين على ما قاله مسلم رحمه الله - من أن إمكان اللتى كاف ف 
الاتصال من الثقة غير المدلس» وهو ظاهر كلام ابن حبان وغيره) 

(589/2)- 2 

)29/1( - 3 
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2 
هل يشترط البخاري اللي في أصل الصحةء آم التزمه في ضحيحه 
فقط ؟ 
قال ابن كثير: (وأما البخاريٌ؛ فإنه لا يشترطه في أصل الصحة؛ ولكن التزم ذلك في كتابه الصحيح). 
اقول إن كرك هذا الشرد ليس شرا اليغاري عن أجل أن ماک کا 
كتابه | الصحيح فقط. 
والفرق فما يقواه ابن كثير: أ ن الحديث عند البخاري إذ | تت فيه العاف فرك فيا ؛ لكنه لا 
يدخاه في كتابه الصحيح؛ ؛ لأنه اشترط شرطاً أشد في كتابه هذا من باب الحيطة والحذر والا أورع 
والأفضل والأعم اانا 





لكن هل هو شرط للصحة إن بحيث أن الحديث لا يكون صحيحاً إلا به؟ 

قال ابن کار و 

لكن هذا الذي قاله ابن كثبر خطأ؛ بل هو شرط للصحة عند الإمام البخاري في "صحيحه" وفي غير 
كف عرفنا ذلك ؟ 


قال الحافظ7" ابن حجر : (ادَعَى بعضهم أن البخاري إِنّما التزم ذلك في جامعه لا في أصل الصحة. 
وأخطأ في هذه الدعوى؛ بل هذا شرط في أصل الصحة عند البخاري؛ فقد أكثر من تعليل الأحاديث في 
5 بمجرد ذلك) 
هو الدليل؛ اذا يعني بهذا الكلام؟ 
لبخاري عتذه كتاب ۱ اسعه" التاريد اكير" > وعنده " التار ال > و"التارية الصغير", يذكر 
00 "التارج الكبير' الم الراوي ل ثبت أنه لقي شيخه؛ افك هذا 


على أن هذا اع لبخاري في أصل لصحة ولیس فقط في كنابه الجامع؛ فلیس کیا قال ابن 

e 

وكا ذكرنا لكى؛ 507 لبخاري شرط اللقِي» وكذا هو مذهب علي , بن المديني؛ بل قال ابن 

' - "النكت" (2 /595) 

> 4 > 3¢ ١ 
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رجب : هو مذهب جمهور ادس وهو المذهب الذي صححه الحافظ ابن ححر؛ وهو الصحيح 
اراج إن شاء | 


مذهب السمعاني في اعتبار(عن) متصلة 
قال (وقد اشترط أبو المظفّر السَمْعاني؛ مع اللقاء طول الكحابة) 
هذا المذهب الثالث في شرط اعتبار (عن) متصلةء أو متى تحمل (عن) على الاتصال؟ 
هم 00 
الأول: ألا يكون الراوي مدلساً؛ وهذا قد انتبينا منهء 
© وموضوعنا الآن هو الشرط النا 
هذا الشرط الثاني اختلفوا فيه؛ 
- فالقول الأول: إذا عاصر الراوي شيخه يمل على السماعء وعرفنا معنى المعاصرة. 
- القول الثاني: إذا لقي اا ی حمل عب السماع» وعرفنا معنى اللقي؛ يعني السا 
- المذهب الثالث: وهو شد 9 الأول والثاني؛ وهو ما نقله عن أبي أبى المظفر السمعاني؛ قال: (وقد 
اشترط أبو المظفر السمعاني مع اللقاء طول الصحابة) ”؛ يعني طول اماه 
بعني لا يكتني بأن يلتقي الراوي مع شيخه ويسمع منه؛ بل لابد أن يصاحبه مدة طوياة. 
15 مذهب اشد من الأول والثاني. 


- وأما المذهب الرابع: 


مسلم على من قاله) 
- انظر" قواطع الآأدلة" (1 /399) 
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مذهب أبي عمرو الداني في اعتبار(عن) متصلة 
قال: (وقال أبو عمرو الداني: إن كان معروفاً بالرواية عنه؛ قُبلت العنعنة) 0) 
ما معنى معروفاً بالرواية عنه؟ يعني يروي عنه أكثر من حديث؛ عدة أحاديث. 
لکن لو رزوی عنه حدينا وا و مه 
على قول أبي عمرو الداني لا ّبل؛ لأنه غير معروف بالرواية عنه 


- والمذهب الخامس: 
مذهب القابسي في اعتبار(عن) متصلة 
قال :(وقال القابسي: إن أدركه إدراكا بينا) 
ا اضعا بنا( هذا أخف من شرط البخاري. 
هذه هي المذ هب المذكورة في هذا الأمرء افدلا لمذاهب وا قواها؛ وهو المشهور عند السلف رضي 
الات ان المديني والبخاري؛ وهو: ثبوت اللقي؛ اللي والسماع 
ننه وهو لسن مدلسا؛ فغالب الظن أنه قد سمع منه كل حديث يرويه بالعنعنة. وا لله أعلم . 


هل قول الراوي: أن فلاناً قال: مثل قوله: عن فلان؛ يكون مولا 
قال: (وقد اختلف الأمة فها إذا قال الراوي: "أن فلاا قال"؛ هل هو مل قوله: "عن فلان"؛ فيكون 
مولا على الاتصال» حى يشت خلافه ؟ أو يكو قوله: "أن فلانا قال" دون قوله:" عن فلان"؟) 
عرفنا أن (عن) مولة على الاتصال بالشرطين» لكن لو لم يقل:(عن)؛ إغا قال: (أن فلاناً قال كذا 
١‏ - کناب في علم الحديث للداني" (ص 12)؛ قال: (وَذًا قال لاقل عَن الي يقل عَنْهُ: َالَكَنَاء أو فَعَلَكَنَاء وَشِيَهُ من اظ 
وَلَّمْ َمل عي الإ الي ينونه وگن مَعْرُوفًا بالروَاية عَنْهُ سالا من تدس د فو سا معد فل بالمتثول غذة). 


- قال العراقي في "شرح التبصرة والتذكرة" (1/ 221): (واشترط أبو الحسن القابسيٌ أنْ يُدْرَكُهُ إدركا بيت وهذا دال فيا تقدّمَ من 
الشروطء وبيان الإدراكِ لاد منه) 
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وكذا)؛ هل يحمل هذا على الاتصال بالشرطين المذكورين في حمل (عن) على الاتصال تاماً أم 
يختلفان ؟ 


الصحيح الذي عليه جمهور أهل العام أن (عن) و(أن فلاا قال)؛ بنفس المعنى وبنفس الشروط. 


متى يحمل قول الراوي:(أن فلاا قال) على الاتصال ومتى يحمل على 


وذكروا خلافاً عن أحمد بن حنبل ويعقوب بن شيبة؛ 

فقال: (كيا فرق بيهها أحمد بن حنبل ويعقوب بن شيبة وأبو بكر البريجي؛ لجعلوا (عن) صيغة اتصالء 
وقوله:" أن فلاناً قال كذا" في حم الانقطاع حتى يثبت خلافه) 

كذا قالوا.. 

ونسبة هذا القول للإمام أحمد ويعقوب بن شيبة بهذا الإطلاق؛ خطأء والصواب أَمَّم يُفرقون بين 
إضافة القول واضافة الفعل إلى الراوي. 

يعنى إذا قال الراوي: أن فلاناً قال كذا وكذاء أو أن فلاناً فعل كذا وكذا. 

هذه المسأة فيها تفصيل؛ فانتموا معي: 

إنكان خبر أنّ (قولاً) لم يتعدّ لِمْن لم يُدركه؛ التحقث بحم (عن) بلا خلاف. 

مثال : إذا قال التابعي وهو يروي ا ان با که قال: ممعت كذا"؛ فهذا مثل قوله:(عن أي 
هريرة) لا فرق» فهنا خبر أنَّ (قول). 

يعني في الإعراب تقول: أن حرف توكيد ونصبء أبا هريرة اسمهاء وخبرها جملة: (قال وما بعدها). 
لكن إذا كان خبرها فعلاً؛ نظِر؛ إن كان الراوي أدرك ذلك؛ التحقت بحكم (عن)» وان كان الراوي لم 
يُدرك؛ لم تلتحق بحكمها؛ انتهوا معي لهذه الصورة : 

يروي عطاء عن ابن الحنفيّة اَن النِيّ 45 سَلمَ عَلَيْهِ عَمَارُ بْنُ ياسر والئبي 55 يُصَلَيء فَرَدَ علَيْه 
ايى ا( 


- أخرجه عبد الرزاق في "مصنفه" (3587) 





لكن ابن الحنفية تابعي يعني لم يدرك الني تيء وهو الآن يحَدَتُ بحادثة وقعت بين عار والني بء 
فلم يذكر بأن عماراً هو الذي أخبره بهذه الحادثة؛ بل قال: أن عاراً مر بالبي ي وحصل كذا وكذ 

بينماء أو قال كذا وكذا للبي َء فيذكر حواراً حصل بين عار وبين البي 4 أو حادثة حصلت 
بنا .. 


ق SS‏ السام 
له هذا ؟ 


نمثل هذه الصورة هي التي قال فما الإمام أحمد بن حنبل ويعقوب بن شببة أنها غير متصلة ولا تحمل 
سيا الصورة المرادة. 

لکن لو قال ابن أن عاراً قال كنا وكذاء وهو في الأصل قد سَهِعَ من عار وهو ليس مُدلْسَأً؛ 
فهذه تحمل على مي ا سمع من عار؛ إذن فهي 
مواة على الاتصال. 

لكن حين يُحدّثْ بقصة هو لم يدركها ولم يذكر أن عماراً حدثه با؛ إِذَا هذه تحمل على الانقطاع لا على 
اتل هاا هن ارق ن الصوردن. 

قال المؤلف: (وذهب الجهور الى أنهما سواء في كوبا مُصلين؛ قاله ابن عبد البر) 

على التفصيل الذي ذكناه . 

قال : (ويمن نض على ذلك مالك بن أفس 

وقد حكى ابن عبر البر الإجماع على أن الإسناد المتصل بالصّحابيء سواء فيه أن يقول: "عن رسول الله 
يي " أو:" قال رسول الله 45 " أو: " سمعت رسول الله 45 ") 

لا فرق بين (عن) و(سمعت) و(قال)؛ كلها تحمل على الاتصال با أن الصحابي هو الذي قال هذاء 


علمنا أنه قد سمع من البي ي؛ الإجاع حاصل على ذإك2) 


- "اللقهيد" (1 /26) 
2 - "المهيد" (1 /26) 
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قال ابن كثير: (وبحث الشيخ أبو عمرو هاهنا فها ذا أشكد ااي ما أرسله غره؛ فهم من قح في 
e 0 e‏ ومنهم من رح بالكثرةٍ أو الحفظء 


0 وهو: 


إذا روى راو حديثاً؛ مثلاً: يروي لنا يونس بن يزيد الأيلي حديثا عن الرُهري عن البي فَليْ؛ يونس 
عن الزهري عن البي 8©3. 

الزهري تابعي» عن النبي #؛ يعني الحديث مُرسل. 

ثم يرويه مالك بن اس عن ا أنس عن الي ؛ فصار مُتصلاً. 

راوي الحديث هو الزهري واختلفوا عليه؛ فيونس من تلاميذه؛ وقد روى الحديث عنه مُرسلاًء 
ومالك من تلاميذه ورواةٌ عنه متضلا عن أنس عن النبي ذَلْة؛ فا الصو لصواب في ذلك؛ المرسل أم 
المتصل ؟ 

للعلماءٍ في ذلك مذاهب؛ أشهر المذاهب عند السلف رضي الله عنم وأمّة العلل؛ أنه ينر إلى حال 
الزائد الذي زادء من الذي زاد عندنا ؟ 

مالك هو الذي زاد؛ فذكر أنساً في الإسنادء فإن كان مثلّ من أرسل أو 0 > فالزيادة 
هذه مقبواة؛ وهي زيادة (ثفة ). 

ا ١:‏ الما والإستاذ | 0 هذا 
مدقي يم 00 اماي 0 اميه 


مذهب الفقهاء وطريقتهم. 
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هل البخاري يقبل كل زيادة ثقة؟ 


قال :(وصححه الخطيب وابن الصلاحء وعزاه الى الفقهاء والأصوليين » وحکی عن البخاريٌ أنه قال: 

الزيادة من الثقة مقبولة) 

قوأه: (وحكى عن البخاري أنه قال الزيادة من الثقة مقبولة)؛ 

لبس على الإطلاق؛ إما قال البخاري هذه الكلمة في زيادة كانت فعلاً مقبولة؛ لآن راوها كان أحفظ 

وأوثق أو أكثر عدداً؛ فقال: 

(الزيادة من الثقة مقبولة)ء > أي في هذه الصورة وليس مطلقاًء ويدل على ذلك فعل البخاري في غير 
تلك الرواية التي حك فما هذا الكلام؛ فهو يُعَلل الكثير من الأحاديث بسبب ہا رودت مُريساة 

ورويت التصلة وبصوب الإرسال؛ فلا يقبل زيادة الثقة مطلقأء كا يفعل الدارقطني وأبو رُرعة الرازي 
وأبو حاتم الرازي وغيرهم من أنه ا ؛ فا م لا يقبلون زيادة | الثقة مطلقاً. فعند أهل الحديث 

ينظرون إلى الذي زاد الزيادة ؛ فإن كان حْفَظ أو أكثر عدداً ؛ يقبلوها والا فلا . 

وتفصيل ذلك إن شاء 8 العلل عفد ذراهتنا 50 ان 


وهناكَ من قال: بأنه رد 0 الذي زاد د ويُقدَّح فيه أيضا كونه خالف» وهذا خطأ طبعاً؛ فالثقة قى 
ثقة نعم هو بخطء وهذا من م خطته؛ ولكن 0007 فيه, إذا ذا علمنا أنه صلب غالبا فلا يدح 
م e‏ الله أعا. 


' - انظر "الشذا الفياح من علوم ابن الصلاح "(1 /2,)195 > و"المقنع' ' لابن الملقن (1 /191), > و"شرح التبصرة" (1 /263) للعراقي 
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6 
الاس أو التي للدي هو الوت الى حصل :فيه قداس ؟ 
يقول الحافظ ابن حجر في "الكت "": (والتدليس مشتق من الدّلس وهو الظلام؛ 
قاله ابن السيد. وکات أظلم أمره على الناظر لتغطية وجه الصواب فيه) 
ويستعمل هذا | الك ايك في اللبوع اا وختون يه إخناع عبني الساعة. 
والمدأس في الحديث عندما بُدلس يني عيب ا لدت الذي يكون فيه راو 
مدل e‏ الحديث ١‏ الاس ا 
س 00 0 0 0 الثالث قد أفرده ل e‏ وهو تدلس 
النسوية» خعلوا القسمة ثلاثية: 
تدليس الإسناد» وتدلس الشيوخ» > وتدلس التسوية. 
وأما الذين ۾ بُفْردوه؛ ار ه من تدلس ١‏ الإسناد؛ فصار عنده التدليس قسمين: 
تدليس إسنادء وتدليس شيوخ 
والمسألة اصطلاحية» وابن الصلاح قشمه إلى قسمين؛ 
فقال: (والتدليشس قسمان؟ 
أحَدُها أن يروي عَمن لفيهُ ما ل يسمغه منهء 
أو عمن عاصّره ولم يلقّه؛ موا أنه قد وع منه) 
فهمنا في دروس التيقونية معنى التدليس في الإسناد؛ فالتدليس شرْطه: أن يروي الڙاوي عن شيخ 
8 حديثاً 1 يسمغه منه. 


إذاً شرطه أن يكون قد يع من الشيخ في الأصل بغضٍ النظر عن الحديث المعيّن؛ فزيد “مع من 
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عمرو؛ بعد ذلك 9 0 الست يكون قد سمعه منه. 
هل بحل هذا من 
نعم يحصل من الثقة - وهذا الإشكال -كلامنا كله في الثقة ل 
جنب وانتبى الأمر؛ هو صضعيف؛ روايثه ضعيفة؛ 5-0 
هذ | التصرف يحصل من OE‏ متا Mee‏ 
يفعلونه؛ متأوؤلين. 
لذا يفعل الثقة ذلك ؟ 
- أن يكون قد أشقط شخصاً ببنه وبين شيخه؛ لان هذا الث لمشخص ضعيف؛ فيريد أن بُظهر لنا أن 
1 وربما يكون هذا الشخص صغيراً في الشن ولا يريد أن يُظهر نفسه أنه روي عن شخص 
صغير؛ فبُشقطه؛ فتظهر روايته على أنه عن شيخه مباشرة؛ أي عن شيخه الكبير. 


هذه من الأسباب | لق دوت لكن بغض النظر عن السبب إذا ثبتت هذه التّمة على راو أنه 
ذلك؛ أنه يُدِلْس؛ ل ا ل ا 
کک وقال: حدثناء أ أو آخرة ا أ لسارت 53000 
TT‏ مالا 

کن أن يفعل هذا ال الأمر؛ وهو التدليس؟ 

ياي بلفظة حمل السماع وليست صريحة؛ مثل أن يقول: عن زيدٍ 

اذا يع (عن)؟ 

(عن) في اصطلاح الحدثين مولة على السماع؛ لكن من حيث اللغة ليست مثل حدثناء وسمعت» 
وأخبرناء وأنبأنا؛ فهي تختلف؛ هذه ليس فيها تصري بالسماع أنقل لك الخبر عن فلان؛ لكن هل 
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احتال؛ فيأتيك بلفظة فيا احقال للسماع وعدم الشماع؛ فيجد له مجالاً للتدليس في هذا الموطن؛ 
فلذلك يأقِ ثل هذه الألفاظ؛ (عن فلان)ء (أن فلاناً قال)ء (قال فلان)؛ ليس في هذه الألفاظ لفظ 
فيه تصريح أنه قد ممع الخبر من فلان. 

فإذا جاءنا بلفظ كهذا وهو معروف عندنا بالتدلس؛ فلا نقبل منه حتى يُصرّح والمعديت: 

ماذا يعني يُصرح بالتحديث ؟ 

يعني : : يقول حدثناء أخيرناء سيعت أنبأنا ؛ ؛ ألفاظ كلها صريحة بالتحديث؛ فهكذا لم يعد عندنا جال 
هذا مق النذلس» وهذا هو القرر عند غلاء الخديث: 

لكن حصل ينهم بعض 0 

قال ابن الصلاح بداية: ( أن يڙو يعني الزاوي _ عمن لقيه وسمع منه من الشيوخ ما لم يشمعه 
منه)؛ 

يعني يروي عنه حديتاً لم يسمغه منه؛ اتتتينا من هذه النقطة؛ وهي التي ذكرناها؛ وهنا في مثل هذه 
الحالة يحضل الإإيام؛ يوجمك أنه قد مع من شيخه؛ لذلك قال في الأخير: 

(مُوهأ أنه قد سوعه منه)؛ 

لأنه عندما يقول: عن فلان قال كذا وكذا؛ وأنت لا تعرف أنه مدلّس؛ تنوم أنه قد مع هذا الخبر من 
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الفرق بين الانقطاع والتدليس والإرسال الخنيي: 
ثم قال ابن الصلاح: (أو عبن عاصره ولم يلقه)؛ 
مدن ين ؛ صورة ثانية: وهي أن يروي الوص شي عاصر فال كو واناه ني شن 
الزمن- ول يلقه؛ ر يعني ما یع منه؛ ما التقيا حتى يسمع منه شيئاً؛ وأكنة رو عله 
مغلا فيد مخ الناس عاش هو وعمرو في نفس المدة الزمنية وسماعه منه مُمكن؛ لأا عاشا في زمن 
واحد؛ ولكنه لم يسمع منه أصلاً ول ا فإذا حدّث عنه بحديثُ وقال فيه: عن فلان؛ هل يعتير هذا 








لاحظ الآن ما الفرق بين الصورة الأولى والصورة الثانية ؟ انتبه معى: 
: الصورة الأولى: قد لقي الشيخ أصلاً ومع منه؛ ورعا جالسه وصاحبه مدة. 
- أما الضورة الثانية؛ لم يسمع منه أصلاً نهائياً. 
حدّث الأول عن شيخه بصيغة عن؛ فهذا تدليس؛ لا إشكال فيه؛ لأنك مباشرة اول ما تسمع فلاناً 
کک اللو الحديث متصل. 
ما الصورة الثانية: فهو لم يسمع منه أصلاً؛ وا ن کان قد عاصره وعاش في نفس الزمن الذي عاش فيه؛ 
لكنه لم سمع منه ايء وروی عنه خيراً؛ وقال: عن فلان؛ فهل يعتبر هذا تدليساً أم يعتبر انقطاعا؟ 
عندنا الآن ثلاث صور؛ نركز على الفرق بينها: 
ب اساي 
TI e e e‏ 
الجواب: لا. 
ماذا يُسيّى هذا؟ يُسمى منقطعًاً. 
- التدليس: الأعمش يزوي عن إبراهيم بن يزيد التحَعي؛ وابراهيم بن يزيد النحعي شيخ للأعمش؛ 
اس م رَوى عنه خبراً وقال فيه: (عن) ول يسمغه منه؛ يكون قد دلْس؛ 
فهذا تدليس. 
- الصورة الثالثة: راو عاش في نفس المدة الزمنية التي عاش فا الشيخ الذي يزوي عنه؛ لكنه لم 
سمح منه» وروی عنه بصيغة (عن). 
هذه ثلاث صُور؛ ركز في الفرق بیا: 
© الفرق بين المنقطع وهذه الصورة التي معنا: أن المنقطع رَوى عن شخص لم يُعاصره أصلاً؛ 
© أما هذه الصورة التي معنا؛ فقد روى عن شخص عاصّره؛ عاش معه في نفس الزمن. 
والفرق بين هذه الصورة الثالثة وبين المدلس: أن املس قد سيم من شيخه في الأصل ولكنه 
رَوى عنه حديثا لم يشمعه منه؛ هذا الفرق بين هذه الصُوّر الثلاثة. 
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مسألشنا الآن في الصورة الثالثة؛ والتي أذخلها ا اا افاس وخالفه غيره من آهل العام ؛ 
فقالوا : هذه ليست من التدليس في شيءء اذا لست هي من العدلس؟ 
قالوا: لأن الكثير من التابعين من المكضرمين؛ قد عاصروا الني قي ولكهم ل يلقّوهء ولم يسمعوا 57 
ورووا عنه؛ ولم يَعْدَّ علماء الحديث هذا من التدليس ولم يصفوهم بالتدليسء فهم وان كانوا قد عاصروا 
الي و لكنهم م يلقوه؛ فهؤلاء يُسمّون مُخصرمين. المخضرمُون هم الذين عاشوا في زمنين؛ في 
الجاهلية والإسلام» في عصرين» فعاصروا زمن النبي 2 ولكنهم م يلقوه» وعاصروا زمن الصحابة؛ 
0 0 او لس 
Gh‏ من قال إن هذ TT‏ 5 کک ا لاال سي 

9 وابن | 000 والحافظ ابن حجرء وغيرهم ممن فرق بين هذا وبين التدليس؛ جعلوا هذ 
قال ابن لقان 00٠‏ ولق بين ون الإرسال- يعنى الفرق بين التدليس والإرسال- هو أن الإرسال: 
es‏ هذا هو؛ وهذا هو القول الصواب إن شاء الله. 

هذا النوع ما أن أن الراوي م يق من روى عنه لا بختبر هذا تذليساًء إا يغتبر تذليساً إذا لقيه وسمع 
منه ثم روى عنه مام يسْمَعْه منه. 
هذه ضورة التذليسء والفزق بين الحديث المدلس والمرسل إرسالاً خفياً والمنقطم؛ وعرفتم أيضا ما هو 
المرسل فيا سبق. 
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قال ابن الصلاح: (ومِنَ الأول) 
يعي من صورة التدليس؛ الصورة الأولى | لني ذكرها وهي صورة التدليس الحقيقية التي وافقناه علبها. 


قال: (قول علي بن حَشْرَم: كتا عند سفيان بن غُيينة فقال: قال الرهري كذا) 

قال سفيان بن غُيينة: قال ارهري كذا؛ هل قال سمعت؟ هل قال أخبرني؟ هل قال: قال لا 
الزهري ؟ 

اي ل ا 
قال رسول الله ص كذا و وكذاء هل يلزم من ذلك أ أنك ممعت مخ ؟ 

لاء لكن لماكان شفيان بن ية تميقا للزُهري وقد أخذ عنه؛ فعندما تسمعه يقول: قال 0 
ال تم الژهريء لانك تغل أ نه من تلاميذ الزُهري؛ فيحضل التدليسء إذ 
قال: (فقيل له: ا 

انظر الا آن التأهد عليه في ذلك! أ أوقفوه عند هذه المسألة؛ وك نهم قد لاحظّوا منه هذا الأمر 
أخيانًا فأرَادُوا أن يتاكدو ا؛ فقالوا له : أَسَمِعْت منه هذا ؟ 

قال: (قال: حدّثتي به عبد الرزاق عن مَعْمَر عنه) 

أي أجاء بهم سفيان؛ فقال: حدثني عبد الرزاق عن معمر عنه. 

فأشقط اثتين» هو الآن قد مع من الزُهري أصلاً؛ والهري شيخه » وهذا معزوف, لكن هذا 
الحديث بالذات لم يشمغه من الرهري؛ بل ممعه عن عبد الرزاق» وعبد الررّاق عن مَعْمَر عن 
الزُهري؟؛ هذه صورة العدلس. 


قال: (وقد گره هذا القسم من الئڏلس چ من العلاء ودمُوه) 
لا شك أنه مذمُوم حقيقة؛ وخاصةً في حديث البي َع الذي بودي إلى تصحيح بعض الروايات التي 


م تنبت عنه وء ففيه مفسدة» فالصحيح أنه مُحرَّم > ولا يجوز فعله؛ لكن الذين ¿ فعلوا هذ هذا الفعل كانوا 
يجيزونه لأنفسهم . 
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کان ا 0 الحجاج ف فل لأسن ى إذا عرف ا شخصاً مدلش؟؛ پوقفه عند الكليات 
التى يذكرها بصيغة (عن)؛ فيسآله: سمعت آم لم تسمع؟ فكان يحقق في هذا الأمر رحمه اللّه. 


قال: (ویروی عنه أنه قال: لأن أزني أحبٌ لي من أن أَدلّس) 

وقد استكبر هذه الكلمة بعص الكُلاء؛ إذ كف يكون التدلس أشد من الزنا ؟! 

فأوّلها بعضهم» والبعض قال: لاء هي على حقيقتها وعلى ظاهرها؛ إذا كان الذي أشقطه كذاباً مثلاً؛ فهنا 
يودي ذلك إلى أنه يكون قد أعان على ترير الكذب على رسول الله ي يإاسقاطه الكذاب وهذه 

قال ابن کشر : (قال ابن الصلاح: وهذا مَحمُول ينه على المبالعة والزجر)؛ 

هذا قول آخر. 

قال: (وقال الشافعي: التدليش أخو الكذب) 

هذا القول أيضًا لشعبة وليس للشافعي؛ إنا نقله الشافعي عن شعبة» فشعبة يُشْدّد في هذا الأمر؛ 


والحق معه. 
حك المديّس 
قال: (ومن المَاظ مَنْ جَرَحَ مَنْ عرف بهذا اللي من الرواة؛ فر روايته مُطَلتَا) 
اختلف العلماء فمن يفعل ذلك؛ فنقل أنه لا يجوز فعل هذا عند بعض أهل العام؛ فا حك من فعله ؟ 
قال هنا: (ومن الحفاظط من جرح من عُرف بهذا التذلس من الرواة؛ فر روايته 000 
أي: تكلم فيه وجرّحه وأسقط عدالته فرد روايته معالتا؛ هذا قول. 
وقال: (وإن أقى بلفظ الايّصال) 
أي: حتى لو صرح بالتحديث؛ انتبى؛ جعل هذا جارحا له؛ أسقط حديثه حتى لو صرح بالتخديث؛ 
جرّحه في عدالته. 
قال: (ولو لم يُعزف أله دس إل مرةٌ واحدة) 
أي: ولو فعل هذا الفعل مرة واحدة فقط. 
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نض الشافعي على أنه إذا ثبت على الراوي التثليس مزة واحدة؛ يمُسمى مدلّساً؛ لكنه ل يرد خبره‎ 
0 ا الله على قبول رواية المدأس إ ذا صرّح بالتحديث وذلك في كتابه‎ 
ذا قنك غنه العدليس ولو هة واعين ےر‎ e “o es إذا هو‎ 
لا يشت أنه مدلس إذا فعل ذلك مرة أو مرتين؛ إنما | إذا أكثر من ذلك.‎ 0 
لكن إذا ثبت عليه هذا الفعل؛ ما حكه؟‎ 
بعض آهل الحديث رد حديثه مُطلقاً ولم يمال به وضعفه.‎ 


- إذا صرح بالتحديث قبل 
وم ضر كله 
ys‏ فأسقط روايته مُطلقاً. 
ني: ل يجعله قادحاً في عدا لته» وقبل خيره ! ذا صرح بالتحديث؛ لأنه عند تضريحه بالتحديث يزول 
yT‏ 


قال ابن كثير: (قال ابن الصلاح: والصحيح التفصيل بين ما صرح فيه بالسماع؛ فيُقبلء وبين ما اق فيه 
بلفظ مُحْكمَلٍ؛ فيردٌ). 


هذا هو الراح؛ فاعل هذا الفعل مُتأوّل ولا يكذب على النبي قل فإذا صرح بالتحديث؛ أمِنّاه على 
حديثه وقبلناه. 


قال: (قال: وفي الصحيحين من حديث جاعة من هذا الضرب؛ كالسُفيائكن» والأعمش» وقتادة, 
وَهشَممء وغيرهم) 
- - قال الشافعي رحمه الله في "الرسالة" (378/1): (ومّن عرَفْناه دلّس مَرَةٌ َد بان لا عؤرته في روايته. 


لوا 0 ولا اللَصيحَة في الضدق > فقيل منه ما قينا م من أهل النصيحة في الصدق. 
فقلنا: لا قبل من ل حديقاً حتی يقول فيه: (حدثني) أو (سعغثٌ)). 
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يُوجد في الصحيحين كثيرٌ من رواية المدلسين» والعلماء قد قسّموا المدلسين إلى أقسا 
غِعلُوا المقلين الذين لا يُدلّسون إلا عن ثقة؛ من القسم الأول وقبلوا e‏ 
بالتحديث؛ ١‏ ا ها كدرلس» وان دلّس؛ فلا يدلّس إلا عن ثقة؛ كشفيا ن الثوري وسُفيان بن غيينة؛ 
فثل هؤلاء مرَرُو تسه 
عندنا - بارك الله فیک د سيد لو تركنا چا اش لضعنا الكثر من اقوت النبي م 
لذلك راعى الغلاء هذا الأمر؛ فقشموا المدلسين إلى أقسا 
وأفضل كتاب اعتنى بهذا الجانب؛ كتاب الحافظ ابن حر: "تعريف أهل التقديس براتب الموصوفين 
بالتدليس"؛ وهو مطبوع عدة طبعات» قشم فيه المدلُسين إلى أقسام وفضل فہم؛ 

ِ منم او ضعفاء؛ هؤلاء اتی مزه ؛ مالا فہم كلام؛ يم ضُعفاء ؛ خديثهم مردودء لكن 

الإشكال في املس إذاكان ثقة؛ فهؤلاء قسَمُوَه إلى أقسا 

- قسم يبل خبره إذا صرّح بالتحديث فقط. 

6 ينی حتى لول يُصرح بالتحديث وهو الل جداً من الكذليسء أو إذا ٤‏ لا لن 
e‏ هذا الكتاب؛ ففيه فوائد طيّبة. 


قال ٠‏ أبن كثير (قلت: وغاية التذليي أنه نوعٌ من الإرسال) 
بعني: أقصى ما في التدليس وأعظم ما فيه؛ أنه نوع من أنواع المنقطع. 


قال ا ل N‏ 

طبعاً عندما تقول للشخص مدلّس؛ لا تكون قد جزمنا بالفعل أنه قد دلس في الحديث حتى لو 
دك الصا يم ربا يكون دلس فيه ورما لا يكون قد دّلس؛ فهذا الفرق ببنه وبين 
للح و أن في | الإسناد قطعاً؛ سقطاً؛ لكن اماس لاء ايكون الزاوين المدأس قد دلسهء 
وریا لم يدلسه؛ فهو فهو أرفم من المتقطع من هذه | - لجهة والله أعلم. 


وعلى جميع الأحوال؛ فالأمر کا دکرنا إذاكان منقطعاً أو حتی فيه شيهة انقطاع؛ فلا يكت عندنا إلا 
أن ناكد بأنه ليس منقطعاً حتى نعرف الشاقط هذا؛ إن ؤجد ساقط في الإسناد؛ ما حاله؛ ونك بناء 
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على ذلك. 
إا الراخ في ذلك إن شاء الله أن المديّس يبل خبرّه إذا صرح بالتحديث فقط. والله أعلم. 


قال: (وأما القسم الثاني من التدليس: فهو الإتيان باسم الشيخ أو كُدبته على خلاف المشهور به؛ تعميةً 
لأمره» وتوعيراً للوقوف على حاله) 
هذا القسم الٿاني: هو تدليس الشيوخ؛ وتدلس الشيوخ: هو أن يروي عن شيخ؛ فسلميه 
یکنیه أو يصِفه ا لا يُحرف. 
والكنية؛ هي ما بُدِء بأ أو أم. 
أو يُلقبه بلقب أو جُسمّيه باسم؛ لا يعرف بهء فالاسم له واللقب له والكنية له؛ لكنه غير مشهور بها بين 
الناس ولا يعرفونه بذلك. 
فإذا جئت وذكته للناس يذه الكنية ١‏ السب 3 الاحدمم؛ لا يعرفونه بذلك» وهذا هو مقصوده؛ 
التقمية؛ تعميةٌ أ أمره على و ل ا 
الله عن أبي عبد الله ؟! 1 
لا تعرفه؛ لکن لو صرح لك باسمه المشهور به؛ لعرفته. 
فهذا نوع من أنواع التدليس؛ يذكر المدَلْس الراوي باسم لا تعرفه به؛ فهو لا يُسقِط أحداً - 
الفرق بینه وبين تدليس لبا و يم ورور 
ما حم هذا الشخص الذي ثبت أنه يفعل ذلك؟ 
هذا كالذي قبله؛ لکن لا قبل إذا صرح أو لم يُصرّح بالتحديث؛ لا بهمنا هذا؛ لأنه لم يُشقط أحداً؛ 
لكن الذي يمنا الآن هل نعرف نحن هذا الزاوي الذي ذكره أ لس 
إذا عرفناه؛ حكمنا عليه ا يستحق» واذا لم نعرفه؛ توقفنا فيه؛ فَنُضَيّف فتُصَيّف الحديث؛ لأننا ما عرفنا من هو 
هذا الراوي» أما إذا عرفنا من هو الراوي؛ فينتبي الإشكال؛ نحك عليه كبقية الأحاديث. 
هذا هو تدليس الشيوخ وهذا حكمه 
وقوله: (تعمية لأمرهء وتوعيراً للوقوف عليه)؛ 
أي: لتصعيب معرفته على الئاس. 





١ 222 4 > : ١ ١ 00‏ 4 ا ١ ١‏ _ 6 
7 ا م و سس 
لم / 



































حك تدليس الشيوخ. 
قال: (ويختلف ذلك باختلاف المقاصد) 
أي: من حيث حك فعله؛ ؛ ما حكمه ؟ وماذا يريد من وراء هذا الفعل الذي فعله؟ 
قال: (فتارةٌ پکره؛ کا إذاكان أصغر سكا منه» أو نازِلَ الروايةء ونحو ذلك) 

بعني أن يكون صغيراً في السن فهو ثقة لا إشكال؛ لكن المشكلة في | e‏ 
E os‏ ولا يحرم هذا الفعل؛ لأن الراوي ثقة؛ فلا إشكال؛ 


لا يؤثر على صحة الحديث. 
قال :(وتارة 0 کا إذاكان غير ثقة؛ فدلّسه لعلا يُحرف حالهء أو أَوْهم أنه رجلٌ آخرُ من الثيقات على 


مني ءاسم أو كثاه بكنية بحيث يُوم أنه رجلٌ ثقة معروف بالكنية هذه أ و بالاسم هذا؛ فتشتبه 
الأسماء؛ فيظئًه الحدّئون ذاك الثقة؛ غُمِرّرُون حديثه. 

أو قط كيذ أو اسم لا بُعرف به أصلاً؛ مع أنه ضعيف؛ فلا يعرفون أنه ضعيف؛ فَيُمرّر الحديث؛ 
فهذا الفعل مُحرَّم لا يجوز. 

والتعامل مع الحديث نفسه كا ذكرنا؛ فهذا الشيخ نحك عليه ما يستحق؛ وإذا لم نعرفه توقفنا فيه؛ 
قال: (وقد روى أبو بكر بن مجاهد المقَرئْ عن أبي بكر بن أبي داود؛ فقال: حدثنا عبد الله بن أبي عبد 
الله) . 

أبو داود والد أبي بكر؛ هو السجشتاني صاحب سان ابي داود. 

وأبو بكر بن مجاهد؛ هو المقرئ؛ روى عن | بن ابي داود؛ فاذا سمأه؟ 

قال أبو بكر بن مجاهد: حدثنا عبد الله لله بن أبي عبد الله 

فابحث أنت عن أبي عبد الله بن أبي عبد الله هذا !! 


قال: (وعن أبي بكر محمد ب حسن النقّاش المفسّر؛ فقال: حدثنا مد بن سند؛ ذسبه إلى جي له. والله 


أعلم) 
انظر لهذا الفعل من ابي بكر بن مجاهد المقرئ؛ مره رَوى عن ابي بكر ابن أبي داود السجشتاني - 
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معروف بهذا-؛ غير اسه وجعله: عبد الله بن أبي عبد اللّه! 
E‏ ل 
وكذلك يروي عن آخر يقال إه: أبو بكر مد بن حسن التّقاش المفسّر؛ معروف بهذا؛ فغيّر امعه؛ 
وجعله مد بن ستد! نسبه إلى جد له بعيد لا يعرف به أصلاً؛ لكنه جدهء فلو بحثت عن حمد بن 
سند؛ فلن تجد؛ فعمّى أمرّه. 

قال ابن كثير: (قال أبو عمرو بن الصلاح: وقد کان الخطيب لهجا بهذا القسم من التدليس في مصنفاته ) 
أي كان الخطيب البغدادي لھچا بء أي کان و به وکر منه. 

فيذكر الخطيب بهذا. 

وهناك أنواع أخرى ذَكْرثُ في حاشية الكتاب؛ ذكرها الشيخ أحمد شاك رحمه الله؛ هي نادرة وقليلة 
جداً؛ لكن هذه الأنواع هي أشهر الأنواع المعروفة عند الحدثين. 


النوع الأخير؛ وهو تيس اللنسوية. 

هذا التدليس أيضاً من الأنواع التي فهها خطورة؛ وهي أن يُسقط الراوي راوياً ضعيفاً بين ٿقتين؛ “مع 
أحدها من الآخر 
لأوَحُمَ لكر الضورة: 
مثلاً: أزوي لک نا خبراً عن شيخنا مُقبل الوادعي» عن الشيخ مد أمينء عن ابن باز؛ 
١ 0‏ الإسيدادة | حال ييه النوع من التدلس؛ وهو تدلس التسوية؛ فأروي عن 
00 - الذي أسقّطه هو شيخي؛ لکن هنا لا أسقط شيخي ؛ بل أبقيهء وأعام أن 

شيخي قد ممع من الشيخ | بن باز؛ لكن في هذا الحديث الذي معي لم يسمَغه من الشيخ ابن م باز؛ 
ا یمه من خر اسمه مد الأمين عن | واو و اتساج بن بن باز؛ فماذا أصنم؟ 
ابش شيا الأمين الذي هو شيخ شيخي؛ وهو ضعيف» وأزوي الخبر عن شيخي عن ابن باز 
مبأشرة. 


أنت عندما تنظر إلى الإسناد؛ تقول: إسناد متصل؛ لأن الشيخ مُقبل قد مع من الشيخ ابن باز 








أصالة؛ فتقول هذا الإسناد متصل؛ فهذا يسمى تدليس التسوية؛ وهو أن أسقط راوياً؛ وهذا الراوي 
يكون ضعيفاً بين ثقتين؛ أحده| سمع من الآخر. 

الثقة الأول الشيخ مُقبلء الثقة الثاني الشيخ ابن باز رحمها الله 
انتبه: هذا مد ا ل ل 


نتظلت راونا ارات ا 


حك تدليس التسوية 
ماذا نفعل مع راو قد عرف بتدليس التسوية e‏ الذي يروي عن الأوزاعي؛ 2 
بهذاء وكان بُسقط الرُواة الصعقاء الذين حدّث عنم الأوزاعي اعي» وعندما رُوجع في ذلك؛ قال: أريد أن 
أنه الأوزاعى عن الرواية عن الصّعفاء(". 
فثل هذا لا قبل خبرّه إذا كان ثقةٌ إلا بشرط وهو أن يصرّح بالتحديث ببنه وبين شيخه وبين شيخه 
وشيخ شيخه فيقول: حدّثنا الشيخ مُقبل الوادعي؛ قال الشيخ مقبل الوادعي: حدثنا مد الأمين» 
عن الشيخ ابن باز. 


واشترط بعض العلياء أن يكون مصرّحاً بالتحديث في كل الإسناد. 


هذه أهم الأنواع من أنواع التدليس» وقد ذكرنا ل بأنه يوجد بعض الأنواع الأخرى كتدليس القطفء 
وتدلس الشكوت؛ لكا نادرة؛ قليلة جداًء قد ذكها الشيخ أحمد شار رحه اللّهء وذ غيرها أيضا 
علاء الحديث في الكتب المطؤلة. 

ويوجد منها في "تعريف أهل التقديس" للحافظ ابن حر؛ قد ذكر ذلك كله 


- - قال الإيناسي في " الشذا الفياح" (175/1): (...عن صا جزرة قال: سمعت الهيثم بن خارجة يقول قلت للوليد بن مسام قد 
أفسدت حديث الأوزاعي قال: كف ؟ قلت: تروي عن الأوزاعي عن نافع» وعن الأوزاعي عن الزهري» وعن الأوزاعي عن يحبى بن 
سعيد» وغيرك يدخل بين الأوزاعي وبين نافع عبد الله بن عامر الأسلمي» وبينه وبين الزهري إبراهيم بن مرة وقرة. 
قال: أنبل الأوزاعي أن يروى عن مثل هؤلاء. 
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وكذلك كتب المصطلح الكبيرة ک "فح المغيث" للسخاوي» 
وكذلك "تدريب الراوي" للسيوطي؛ مذكور فا کل هذا بتفصيلٍ طويلء 


ونحن يكفينا هذا الذي ذكرناه هنا والمد لله. 


الل 
۸ 
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الدمرس السام عشم من اختصام علوم ا حدمث 


التوع الثالث عشر: الشاذ 
هذا النوع والذي بعده؛ وهو لكر من أنواع علوم | الحديث المهقة؛ لأنها من الناحية العملية مُفيدة؛ 
فاستعال علماء الحديث للمُنكر خاصة كثير؛ تجده في كلام بكثرة. 


الشاذ في اللّغة: هو الفرد؛ تقول تفرد فُلان عن القوم؛ يعني شد عنهم» أو تقول: شد الرجل عن القوم؛ 


يعني تفرد عنبم. 
أما في الاصطلاح: فهو مُخالفة الول لمن هو أولى منه» أو ما ذكره الو 


قال: (الشافعي: وهو أن يروي الثقةٌ حديثاً يُخالف ما روى الناش» 9 من ذلك أن يروي مالم يڙو 


0 
قال: وهو أن يروي الثقة 


إذاً الأمر الأول: الحديث الشاذ يكون في حديث الثقة؛ فكلامنا إذاً في الثقة وليس في الضعيف؛ هذا 


الأمر الأول. 
قال: (يخالف) إذآ الأمر الثني؛ لا بد من وجود مُخالفة. 
قال: (ما روى الناس)؛ أي؛ يخالف المحدّثين. 
أو تقول في تعريفه ما کر وهو: (مخالفة المقبُول لمن هو أولى منه)؛ هذا هو الشاذ. 
7 لكر : مخالفة الثقة؛ ونحن قلنا: المقبول؛ والمعنى المراد واحد. 
فيجب أن تفهموا أ ش52 07 الذي بن يكنا علمنا على عام المقد مإ 
ع 5 العلل؛ الذين وضعوا أصول هذا العامء وهم الذين وضعوا هذه الاصطلاحات ثم 5-5 
تارة يذکرون لنا الاضطلاح وما معناه» وتارة لا يذكرون معناه؛ ولكنهم يستعولونه. 
أما الذي ذكروا معناه؛ فأمره يكون واضحاً؛ كما قال هنا الإمام الشافعي في معنى الحديث الشاذ. 
لكن عندنا أنواع مثل المنكر؛ لم يذكروا لنا فيه تعريفاً؛ فهنا يجتبد العلماء ‏ علماء المصطلح - الذين 








ف 0 ميد 0 بهذه ست المكر)؛ 


إذا قال 0 و أبو زرعة در أو أبو حا 0 لرازي أو 6 عبدالرحمن بن 
ا 


هؤلاء أ مه العلل؛ حفاظ؛ يفترقون عنا بالحفظ؛ هذا الحفظ الذي عندهم ليس عندنا نحن منه شيء؛ 


هذا قد sS‏ ذلك سلون ابل ل رین ار فلان 


روه فلان ضعيف» » فلان ثقة» لان صدوق ... 0 
0 اختلفوا؛ فنحن تُرجّح بين أقوالهم فقط؛ هذا عملنا. 
هذا الأمر عليه علماء الحديث جميعاً؛ هم يعقدون على الأوائل؛ على الحفاظ» أولئك الحفاظ 
يشتقرئون أحاديث الراوي» يجمغونها ثم 00 بأحاديث من هم في طبقته؛ الذين رَوَوا نفس 
الأحاديث التي رواهاء وينظرون هل توافقها آم تخالفهاء 
- فإذا وجدُوا منه غالباً الموافقة؛ قبلوه؛ 0 هو ا او نهو صلوق ااهل جس سا 
الأحاديث التي يخالف فيبا. 
- أما إذا وجدوه غالبًا يخالف الثقات؛ فيقولون: هذا حديثه ضعيف. 
ا أو من خلال 0 . إلى آخره. 
فالمهم أ ن هؤلاء عرفوا هذ كله من خلال حفظهم؛ فكانوا يحفظون الحادية الشيخ, وأحاديث 
تلاميذه: وأحاديث شيُوخه» فيعرفون ما 2 أصاب فيه وما الذي أخطأ 
هذه النقطة مُهمة جداً وسَينبني علبها أمر سيأة ماك الو ار 
فنحن تبغ لم؛ نعقد على علمهم؛ 00 نشعقكٌ استقلالةكليا في الحك على الأحاديث؛ أبدا 
معرفة الاضطلاحات التي وضعُوهاء معرفة أحكاتهم على الرجال» معرفة أحكانهم على الهلل ويف 


لون الأحاديث؛ هم مذرستناء نحن نتعام منهم؛ هذا أمر يحب أن تفهموه ا م 


كل شيء؛ ليس في شيء دون شيء؛ بل في كل شيء؛ , بهذا يشام لنا دينناء ويهذا نصل إلى مراد الله 
ومُراد رسول الله في بشكل صافٍ وصحيح. 








Na 


۹ 8 
عرف الشافعي رحمه الله الشاذً وما يريدون به؛ فقال: (هو أن يروي الثقة)ء الكلام في الشاذ؛ فيكون 
ف ديت اا واس ف حب ارارق اعت 
فيزوي هذا الراوي ك الحدثين» 

اتا لك الذي بن خالفهم أوثق منه من حيث الحفظ؛ فيكونون أحفظ منه حتى ولو 

کان واحداً أحفظ منهء وهو خالفه؛ ا 

+ أ کر ذوي عدد؛ يعني اثنين» ثلاثة» أربعة؛ فعندئذ يكون الأكثر أ أولى بالحفظ. 
فإذا خالف زيدٌ جموعةٌ من اله ت أولى بالخطأ؟ 

© الجماعة أولى بالحفظ من الواحد 

© والواحد أولى بالخطأ من الماءةء 

© والأقل حفظأ أولى بالخطأ من الأكثر خا 

لذلك َون الأقل حفظاً. 
من أين جاء هذا كله ؟ 
جاء هذا من أن الراوي الثقة 7 وان كا ن ثقةء وان کان عدلاً وان کان حافظاً؛ فالحفظ قد يدخله 
عات 1 و النسيان أو الوَهم؛ كل هذا يدخل على | 
كيف إذاً نخلص أحاديث البي 5 من أوهام النقات؟ 
نخلصه مثل هذه الطريقة؛ بأن نعرض حديثه على حديث الثقات؛ فإذا خالفها؛ فلا بُقبل حدیثه» 
ويعتبرٌ شاذاً. 
لكن هل يؤثر هذا في ثقته ؟ 
لاء لا يؤثر في ثقته؛ فالثقة يخطى؛ فهو بشر؛ هذا معلوم؛ لكنه يبقى ثقةٌ حتى وان خالف في بعض 
الأحاديث» فتُضيّف الحديثء ونحفظ له مكانته لأنه ثقة. 
Ea‏ أنه في E‏ 
کن لا يعني ذلك أنه لا يخطى مُطلقاً؛ بل نعام أ - الحديث من الأحاديث التي أخطأ فها؛ 
رل هذا الحديث شاذ؛ لأنه ثقة قد خالف جموعة من الثقات والحفاظ. 











قال الشافعى: (وهو أن يروي الففة حديعاً يخالف ما روى الناش)؛ 

هؤلاء ان 00 أقوى منه؛ ذلك قدّمنا حديثهم على حديثه؛ إما لأنهم جم أو لاجد اک 

قال الشافعي: (وليس من ذلك أن يروي ما ۾ يرو غه 

أي ليس شاذا أ ن يِأقّ بحديث ويرويه وغيره ل يزوه؛ ؛ لا؛ فهذا الحديث يسمى حدیثاً غريباً؛ إذ 

به ول يروه غيره؛ وهو مقول؟ کحدوٹ: "إنما الأعمال بالنيات"؛ فقد تفرد به ريع ين 00 واحد 

يروي عن واحدٍ؛ كل واحد لم يشاركه فيه أحد لکن مع ذلك؛ قبله علاء الحديثٍ قاطبةٌ ورضوا به 

وم يسمّوه شاذاً. 

قال الشافعي: (وليس الشاذ هو أن يروي الثقة حديثاً 1 يروه بقيةٌ الفقات)؛ 

بل لا بد ليكون شاذاً من الخالفة؛ أن يكون ثقةٌ وأن يخالف؛ فيروي حديثاً وغيره من الثِقات يرؤون 
نفس الحديث؛ لكن يكون بيهم اختلاف في الحديث؛ إما بزيادة أو بنقص أو بلفظة مُخالفةٍ للّفْظة 

موجودة في الحديث الآخر الذي رواه الثاني وهكذا .. 

مثلاً: حديث تحريك الأصبم؛ رواه تقريباً ثلاثة عشر ا عن شيخهم كلهم يقول: (يشير بأصبعه)؛ 

واحد فقط؛ وهو زائدة بن قدامة؛ قال: (يحركها) 

انظر الآن للمخالفة كف ؟! 

الحديث واحد؛ زائدة والآخرون جميعاً يزوُون 0 الحديث؛ لكن زائدة زاد عليهم: (يحركها). 

فام أولى بالخطأ في هذه الزيادة؛ هل المجموعة الذين م رْوُوا هذه الزيادة؟ أ ام الواحد الذي روى 

الزيادة ؟ 

لواحد هو أولى بالخطأً؛ فالغالب على الظن أن زائدة هو الذي وم وزادهاء أو أن الزيادة من عنده؛ 

راد أن يُفسر بها الإشارة. 


على كل الأحوال؛ هي ليست من فعل الني 5؛ إذ لوكانت من فعل الني قََله؛ لزادها الآخرونء 


۱ 
1 


فلو کان شيبخهم قد روآها ل ؛ لزوؤها جنيع لأن الحدثان حريضون جدا على أن زرا ا للدت كا 


سيعوه؛ فلاذا هؤلاء الثلاثة عشر راوياً ل يزيدوا هذه الزيادة؛ بيا زادها زائدة فقط من ثلاثة عشر 


راويا ؟! 











مثلاً: حديث: (السبعة الذين يُظِلِهِم الله بظله يوم لا ظِلٌ إلا 0 


قال أحد الرواة: (حتى لا تعلم شماله ما تُنفق 
الصورة» لكن أحد الرواة قال: e‏ 
اا أولى؟ عندنا جمع من الحفاظ قد روا 0 تنفق يمينه)» 
تنفق شماله)؛ فاا أولى بالصواب ؟ وأا أولى بالخطأ؟ 


وواحد قال: لكو ا 
الواحد أولى بالخطأ من المجموعة» أو 


هذا هو تغرف الشاة وهذه صورته. 


الاح او بالحفظط 





تتقق ا 2تل 


ا ا 


المذاهب في معنى الشاذ: 


قال: (وقد حكاه الحافظ أبو يغلى الخليلي القزويني عن ججاعةٍ من الحجازيين أيضاً) 
هذا المذهب الأول؛ وهو نفس القول الذي قاله الشافعي رحمه اللّه؛ قال به جاعة من الحجازيين؛ نقله 


قال: (قال) 
يعني الخليلي 


قال: (والني عليه حَُاطٌ الحديث: أن الشاذً ما ليس له إلا إسنادٌ واحدء يِشُدٌ به ثقة أو غر ثقة؛ 
مر بك رو و 


سي 0 لذين هم ا ل وابن حجر والخليلي؛ يحاولون أن يصلوا إلى 


1- أخرجه البخاري (660) عن أبي هريرة. 
2- أخرجها مسلم (1031) عن أبي هريرة. 
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O‏ 
الاصطلاح هذا عند الحفاظ؛ ماذا يغئون بالشاذ؟ 
فقال الخليلي: (الذي عليه حُمَاط الحديث أن الشاذ ما ليس له إلا إسنادٌ واحدء يشل به ثقة أو غير 


هذا هو تعريفه؛ فبُصبح الشاذ بناء على هذا التعريف: 

هو الحديث الغريب أو الفرد الْصّلق؛ الذي تفرّد به أحد رواته مُطلقاً ولم يتابعه عليه أحد. 

خديث (إنما الأعمال بالنيات)؛ يسمى شادًا على هذا القول. 

والشاذ عند الخليلي ما ليس له إلا إسناد واحد؛ سواء كان الذي تفرد به ف أو فر د 

فبغض النظر عن حال الذي تفرد بالحديث هل هو ثقة أو ضعيف؛ كله يُسِتَّى عند الليلي شاذاً؛ 
وينقل ذلك عن حفاظ الحديث. ۰ 


الفرق بين تعريف الخليلي وتعريف الشافعي للشاذ: 
© الفرق الآول: 
- أن الشافعى حصره بالثقةء 
- أما عند أبي يَذلى ؛ فسواء تفرد به ثقة أو غير ثقة؛ فهو شاذ. 
© الثاني: 
- حصره الإمام الشافعي بالمخالفة؛ فقال: لا بد أن يخالف الثقة ما روى الثاس» 
- أما الخليلي؛ فقال: (ما ليس له إلا إشناد واجد) فقط ولم يذكر مخالفةء أي ذكر أن شرْطه ألا 
يُتابع عليه؛ لس له إلا إسناد واحد فقط؛ تفژد به. 
فبناء على تعريف الخليلي؛ حديث: (إنما الأعمال بالنيات) يسمى شاذاً. 
وبناء على تعريف الإمام الشافعي لا بُستى شاذاً 
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ناء على تعريف أبي يعلى الخليلي؛ فإن حديث (إنما الأعمال بالنيات)؛ شاد بيغا اتفق القُلماء على 
صحتهء فقال الخليلي: (فيتوقف فيا شد به الدفة) 
فبناءَ على قوله؛ يتوقف في حديث (إنما الأعمال بالنيات)؛ لا يُصحد! 
وهذا خلاف اتفاق المحدثين. 
فعنى يُتوقف فيه؛ أي: لا نقول صحيح, ولا نقول ضعيفء ولا يُعمل به؛ فنحن متوقفون فيه. 
فقوله: (ولا يحت به)؛ 
أي: ليس حة» فصحيح أننا لم نضعفه؛ لكنه ليس بحجة؛ فلا نقول صحيح ولا ضعيف؛ بل نتوقّف 
قال: (ويِرَد ما شد به غير الفقة) 
0007 الثقة؛ فئضعقه» لا إشكال هنا. 

هذا المذهب غريب وسيأقٍ إن شاء الله رده ذه من كلام ابن الصلاح. 


المذنهب الغالكث ف المسألة؛ وهو ما و بن الصلاح من قول الاک النسابوري. 


قال ابن الصلاح: (وقال الماك النيسابوري: هو الذي يقد به القن وليس له مُتايع). 

ما الفرق بين تعريف م الشافعي وتعريف الخليلي؟ 

الفرق بينم أن الام وافق الشافعي في كؤن الشاذ هو المتفرد به الثقة؛ فهنا قد وافق الشافعي وخالف 
الخليلي؛ فالخليلي قال يزويه ثقة أو غير ثقة. 

ثم قال الحاک: (وليس له متابع)؛ 

جي ده خان ها اام ف الت ووا ق الخليل على مُجرد التفرّد؛ مُجرّد أن تفرد به؛ 
يسمى عنده شاذاً ؛ وكذلك قال الخليليء أ أما الشافعي؛ فاشترط الخالفة. 

لكن هل هذا المذهب هو حقاً مذهب الحام النيسابوري؟ 

الاقتصار في نقل كلام الحام على هذا الحد أوقعهم في الخطأ في فهم كلامه؛ فبناء على ما نقلوه هذا 
فقط؛ جعلوا الشاذ عند الحاك: هو ما تفرّد به الثقة. 


قال الحافظ ابن حجر: (بقي من كلام الحاكم : (وينقدح في نفس الناقد أنه غلط ولا يقدر على إقامة 
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الدليل على ذلك) 


0 


ْم قال ابن حجر: (وهذا القيد لا بد منه) (0) 
قال: (وإنما يُغاير ا معلل من هذه الجهة بأن ذلك وُقف على علته الدالة على جهة الوهم فيه» والشاذ 
لم يوقف فيه على علة كذلك) (2) 

كلام الماك النيسابوري الآن دقيق؛ لجعل الشاذ في حديث الثقة فقط ويتفرّد برواية يعرف الناقد من 
علاء الحديث أا خطأ؛ لکن لو قت وسالة ما للك عل أها خطأ؛ يقول لك: لا أدري ما عندي 
شيء؛ لكن أعرف أنها خطأ؛ لأنه ناقد علامة. 

قد تأق لأخمل عباد الله في علم الحديث؛ تقول له: ما رأيك في هذا الحديث ؟ فيقول لك: هذا خطأء 
ولو جئت لعالم بصير وناقد وقلت له: ما رأيك في هذا الحديث؛ يقول لك: هذا خطأ؛ فهل أصابا؟ ؟ 
الناقد أصاب والجاهل أخطأ؛ فالناقد تكلم بعلم والجاهل تكلم بجهل. 

وان کان التاقد غير قادر على بیان دليله؛ لكنه تكلم بعلمء كما لو ذهبت إلى صاحب الذهب وأعطيته 
قطعة من الذهب وتقول له انظر لي هل هذه أصلية أو مزورة؟ 

يمسكها بيده ويَْلهًا ويقول لك هل هي أصلية أو مزورة. 

أنت لو جلست عشر سنين وأنت قلا کا فعل هو؛ ما فهمت شيئاً؛ لأن هذا عمله؛ قضى غمراً من 
حياته وهو في هذا الجال» من خلال الخبرة وكثرة التعامل مع الذهب؛ عرف كيف يُميّزه ومن عمل في 
تحنة من المهن في حياته؛ يدرك هذا جيداً. 

إذا بقيت في مهنتك فترة طوياة مارشتها ستقكن من معرفة خفاياها أكثر من غيرك, 

وإذا احتاجت إلى دقة نظر؛ سيكون ذلك ينك لا من غيرك؛ وعم الحديث كذلك.. 

وهذا ما أراده الحاك؛ يتفرّدُ الثقة بحديث لكن ينقدح في نفس التاقد أنه غلط ليس بصواب؛ لكته لا 
يستطيع أن يقي الدليل على ذلك. 


1- نقل السيوطي هذا الكلام عن الحافظ ابن حجر في "تدريب الراوي" (268/1) 
2- هذا الكلام ذكره السيوطي في "تدريب الرواي" (268/1)؛ فقال: (قال: وَيُغَايرُ المعَلَلَ بأنَّ ذَلِكَ وُقِف على عِلَّتِهِ الدّانّة عَلَى جِبّة الْوَهُم فِيه. وَالشَّاذُ لَمْ يُوقَفْ 
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قال: (قال ابن الشلاح: وشل على هذا) 

على أن الشَّادْ هو ما تفرد به الثقة. 

قال: (حديث: ا فإنه تفرد به عمرء وعنه عَلْقَمة وعنه مد بن براهم التهي. »> وعنه 
أربعة؛ فزْدٌ عن فردٍ عن فرد عن فرد؛ ونحن نقول: لو تفرد به واحد؛ لقأنا هو غريب؛ فا باك أن 
يتفرّد به أربعة؛ هو غريب؛ وقد تفرد به ثقة. 

هذا الحديث صحيح عند علاء الحديث جميعاً؛ لا نغرف أحداً قدح فيه وهو يَنقّضُ ما قاله أبو يعلى 
الخليلي وتسبه إلى لحفاظ الحديث. 

انظر هنا! رتا بخطئ | ص e‏ لفقه والحديث وفي غيره» 
درا رس لان ينسبون اقو أقوام ثم بريئون منها؛ وهذا كثير کا 
ذكوت لک؛ حتى في الفقه أحياناً تجد بعض لا 
كلامه؛ هذا يقول بالجوازء وهذا يقول بالتحريم؛ وكل واحد منهم| ينقل الإجاع على ما يقول؛ هذا 
موجود. 

أو ينشّلون مذاهب على أهل العلم؛ وتكون المذاهب خاطئة في نقلها عن أولئك العلماء؛ 

فهذه المشألة تحترزون منها وتنتهون بارك الله فيك؛ خصوصاً عن السلف؛ عندما تُريد أن تدين الله 
سبحانه وتعالى بماكان عليه السلف الصا رضي الله عنم . 

ويوجد من العلاء من هو دقيق وقوي في نقل آقوال آهل العام » ويوجد منهم من هو ضعيف في هذا 
الباب وتكثر أوهامّه. 

نرجع إلى موضوعنا؛ الآن ما نقله أبو يعلى الخليلي عن حُفاظ الحديث خطأ؛ وأُورَدُوا عليه حديث: 
الرنيا عن ااه 

قال ابن كثير: (قلت: ثم تواتر عن یحی بن سعيد هذا) 
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يعني حديث: "إنما الأعمال بالنيات" بقي فردّاء عن فرد» عن فرڍ» عن فردء ثم تواتر بعد ذلك ا 
عن يحبى بن سعيد؛ فرواه عنه جم كبير. 

قال ابن كثير: (فيُقال: إنه رواه عنه نحو من مائتين» وقيل: أزيد من ذلك. 

وقد ذكر له ابن مَنْدَة مُتابعاتٍ غرائت» ولا »كا بسطناه في "مُشدد عم ر" » وفي "الأحكام 
الكبير") . 

أي : ذكر ابن مندة لحديث "إنما الأعمال بالنيات" متابعات؛ لكن كونها متابعات غرائب مُنكرة ضعيفة 
م يول علبها علاء الحديثء ولم ينظروا إليها. 

وأما الكتابان اللذان ذكرها ابن كثير؛ فسند عمر موجود» وأما الأحكام الكبير؛ فلا نعرف عنه شيثاً. 
قال: (قال: وكذلك حديث عبد الله بن دينارء عن عبد الله بن عمرء أن رسول الله ٤‏ ہی عن بيع 
الولاء وعن هبته) 

اا هذا حديث غریب ؛ تفرد به عبد الله بن دينار وهو ثقة؛ ول ا العلياء اذلك. 

قال: (وتفرد مالك عن الزهري عن أنس: أن رسول الله 4 دخل مكة وعلى رأسه الْمثفر). 

تفرد به مالك عن الزهري عن آنس. 

قال: (وكلٌ من هذه الأحاديث الثلاثة في الصحيحيّن من هذه الؤجوه المأكورة فقط. 

وقد قال مُسام: للزهري يِسعُون حرفا لا يزوها غيره) . 

تسعون حديئ تفرد بها الرهري ؛ وقبلها علاء الحديث منه ول يُسئُوها شاذة» ولم يتوقفوا فما وم 
وا 

قال: (وهذا الذي قاله مسم عن الزُهري من تفرّده بأشياء لا يرويها غيره؛ مُشاركه في نظيرها جاعة من 
الرواة) 

ای كتين من الحفاظ تفرّدوا بأحاديث كثيرة وقبلها كلاق د جد وما قالوا ما قاله الخليلي» ولا 
هو موجود في کلام حُفاظ الحديث کا دک . 


(109-103/1) -1 

2- أخرجه البخاري (2535. 6756). ومسلم (1506). 

3- أخرجه البخاري (1846)ء ومسلم (1357) 

4- قال مسلم رحمه الله هذا الكلام في "صحيحه" تحت الحديث رقم (1647)؛ بمعنى ما ذكره ابن كثير. 
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قال: (فإن الذي قاله الشافعي أولاً هو الصواب؛ أنه إذا روى الثقة شيثاً قد خالفه فيه الناس؛ فهو 
الشاذ - يعني المزدود -؛ وليس من ذلك أن يروي الثقة ما ل يرو غيره؛ بل هو مقبول إذاكان عدلاً 
ضابطاً حافظاًء فان هذا لو رُدٌ؛ رٽ أحاديث كثيرة من هذا الغطء وتعطّلت كثير من المسائل عن 
الدلائل. والله أعلم). 

لا شك أننا لو ردا أحاذيث کل ك بحديث؛ ربت وضاعت أحاديث | البي ق 

تعطلت المسائل الفقهية العلمية عن دلائلها؛ ١‏ ي: ولم يعد عندنا أدلة عليها؛ لأن الكثير من الأداة 
عندئذ ستضڪُفهاء فكثير منها قد تفرد بها لثتقاتء فإذا ردّدناها؛ لم يق عندنا أدلة على كثير من 
المسائل الفقهية العلمية. 

قال: (وأما إن کان المنفردُ به غير حافظء وهو مع ذلك عدلٌ ضابط: لخديئه حسنء فإن فقد ذلك؛ 
فُردُود. والله أعلم) 

خلاصة الأمر: الحديث الذي تفرد به راو عدل وحافظ؛ إما الحفظ التام؛ وهي رواية الثقةء أو حفظ 
الذي حفظه غير تام؛ ولكنه مقبول؛ وهي رواية صاحب الحديث الحسنء وهذا تقسيم من يقسم 
الحديث إلى صحيح وحسن وضعيف. 

أما إذاكان المتفرّد ضعيفاً في حفظه؛ فهذا أمره منتو؛ قد تقدم معنا في الصحيح والحسن والضعيف. 
وخلاصة الموضوع في الشاذ هو ما ذكره الإمام الشافعي» أو ما ذكره الإمام الحا في تقة كلامه» لكن لا 
بد من أن يوجد مخالفة للثقات أو و أن ينقّح في نفس | الناقد أنه غلط حت يرد خبر الثقة. 

والحديث الشاذ خاص جخبر الثقات لا | الضعفاء؛ ولا بد مع ذلك أن يكون مُخالفة أو يوجد غلط في 
الحديث حتى يسقى شاذاً. 

والشاذ لا يعمل به على الصحيح وهو من قسم الضعيف كا ذكر جمهور علاء الإسلام والله أعلم. 
وض الشاذ؛ 00 يقولون: المحفوظ كذا والشاذ كذاء والحفوظ هو الصضواب 

0 كان محفوظا أن يكون صحيحاً؛ فرما يكون فيه علة أخرى؛ لكن موضوعُنا الآن حين تُقارن 
هلد ١‏ شع عرب رو كا ل ا ارو المحفوظ ا أو هو الصواب؛ لا يعني 
ذلك أن يكون صحيحاً؛ لاء بل لا بد أن تتوفر بقية الشرُوط 
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النوع الرايع عشر: المنكر 
المنكر؛ في اللّغة ضد المعروف. 


قال المؤلف: (وه وكالشاذٌ؛ إن خالف راويه الثقاتِ؛ فنك مردُودٌ» وكذا إن لم يكن عدلاً ضابطًا - وإن 
م يحالف - فلگ مرُوذ) . 
قال ١‏ بن الصلاح: هو کالشاد؛ لكنه جعله أ أ من | الشاذ؛ بأن يخالف الثقة الثقات؛ فقال في الجزء 
الأول: (إن خالف راويه الثقات؛ نكر مردود). 
هذه الجزئية نفس الشاذ. 
لکن رما تقول: قال: راويه؛ وم يقل: | الثقة؟ 
فنقول لكّ: تِمة كلامه تدل على أنه يريد الفقة؛ لأنه قال: (وكذا إن لم يكن عدلاً ضابطاً)ء 
فالظاهر هنا أنه يريد بقوله: (إن ا سواء كان هذا الراوي ثقة» أو كان ضعيفاً؛ 
لكل لاد من اال وهو كالساة ان خالف رار العقالث. 
لكن هنا الظاهر الآن يختلف عن اللشاذ فى دخول | الضعيف فيه أيضاً؛ يعني أن يخالف التق ويخالف 
الضعيف؛ لأنه قال: (إن خالف راويه ‏ فيريد بذلك الثقة والضعيف - الفقات فنكر مردُود) 
يعني أن يحالف الراوي الثقات سواء كان هذا الراوي ضعيفأء أو كان ثقةٌ؛ فهنا الآن صار أع من 
الشاذ؛ الشاذ خاص بمخالفة الثقة للثقات» أما هنا؛ خالفة الثقة للثقات» ومخالفة الضعيف للثقات؛ 


يسمى منكراً. 
١‏ (وكذا إ سي يويد 
ذا خلاصة الموضوع أن المنكر عند ابن الصلاح: 


0 بن صلاح؛ 257 مخالفة المقبول لمن هو أولى منه؛ عنده 
يسمى منكراً ويسمى شاذاً؛ ضع هذا ا 

الصورة الثانية: مخالفة الضعيف للثقات أيضاً يسمى منكراً عنده. 

الصورة الثالثة : تفرد الضعيف أيضاً وان لم تحصل مخالفة؛ جرد ضعيف يتفرد بالحديث؛ يسمى 
مىكرا 


هذا مذهب ا بن الصلاحء وهذا الذي استقرأه رحمه الله ونسبه إلى الحدثن. 
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قال: (وأما إن كان الذي تفرد به عَرُلاً ضابطاً حافظا؛ فل شرع ولا يقال له مُنكرء وان قيل له ذلك 
0 
ن التفرّد من ثقة ولم تحصل منه مخالفة؛ فهذا مقبول. 
إن كان ا من ضعيف؛ فيسمى منكراً. 


0 ن لد من ضعيف م ل سي سم 
e e‏ 
وفي الأخير قال: (وان قبل له ذلك لغة)» 


يعني وان كان في اللغة يمكن أن يسمى ما تفرد به الثقة منكراً؛ لكن هو في الاصطلاح ليس كذاك. 


هذا خلاصة ما ذه | بن الصلاح في المنكر. 


وأما ا ما عندنا في المنكر: 
فالأمر ليس كا ذكر ابن الصلاح رحمه الله 
لو جئت وتتبعت كلام علاء | ل لظن دف ترا لمکر؛ وون فيه و کد وكذا؛ ومن 
هنا أشكل الأمر على العلماء وصار كل واحد منهم يستقرئ كلام أولئك الأئة كي يصل إلى مُرادهم في 
الممكر. 
وخرح الحافظ ابن حجر بنتيجة؛ وهي أنه قال: مخالفة الضعيف للتّقات يسمى مُنكراً فقط. 
ولكنبا صورة من الصُور التي ذكرها ابن الصلا 
والصواب ما قاله الْعلِمِي؛ وهو ما أدين الله بأنه حق وهو الصوّاب بناء على عمل الحُفاظ؛ قال -: 
(والأثمة يقولون للخبر الذي تمتنع صحّته أو تبعد مُنْكراً أو باطلاً) ©. 
وأعلى ما وجدنا من بيان للمنكر ما وقع في كلام مسار في مقدمة "صحيحه"(2): قال: 


'- "الأنوار الكاشفة" (ص7) 
- (6/1) 
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(وعلامة المنكر في حديث المحدث إذا ما عرضت روايته للحديث على رواية غيره من أهل الحفظ 

والرضا؛ خالفت روايثه روايته أو لم تكد ثوافقهاء فإذا كان الأغلب من حديثه كذلك؛ كان مهجور 
فقال علامة المنكر في حديث الحدّث؛ المحدث سواء كان ثقة أو ضعيفاً؛ لأنه فضل بعد ذلك؛ إما أن 
تكون مقبواة أو غير مقبولة. 

وهذا الذي تجده في عمل علاء العلل؛ ثمثلاً الإمام أحمد رحمه الله يُويّق العلاء بن عبد الرحمن مولى 
الحرقة» ولا جاء حديث:(إذا انتصف شعبان فلا تصوموا) (1)؛ 

وفي رواية أخرى قال: غير محفوظ؛ مع أن العلاء بن عبد الرحمن الذي مل التكارة هو عند الإمام 

أحمد ثقة موثّق» وعند أبي رُرعة الرازي غير مُونّق؛ ومع ذلك قال أبو زرعة في هذا الحديث: منكرء 
ا حمل: 000 00 


I a a 
ا ل ا ا فقال: هو منكرء وهذا‎ 


لمعنى الذي ذكره الحام في الشا 


| ذاً؛ فالحديث عندهم إذ إذا کار e‏ کان راويه ثقةء أو كان ضعيفاً. 


هذا له صور أخرى كثيرة غير هذه الصور التي ذكرناها لك.. 
أما قول القائل بأن الحديث الصحيح يُطَلِقون عليه مُنكر؛ فهذا غلط كير عليهم. 


رټا يكون الحديث في نظره هو صحيحاً؛ فلمًا رآهم يُطلقون عليه مُنكراً؛ يقول: لا؛ كف يطلقون عليه 
منكر ؟! إِذَا معنى ذلك أن اصطلا حم أنهم يُطلقون المنكر على الصحيح! 


# أخرجه أبو داود (2337)» والنسائي في" السنن الكبرى" (2923) من حديث العلاء عن أبيه عن أبي هريرة عن النبي صلى الله 


عليه وسام. 
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وهذا الكلام غلا فا حط عددك انث عدزما ضحت هذا الحديت. 
إذًا انكر عنده أعم من الشاذ؛ 

- الشاذ يطلقون عليه منكرء 

- ومخالفة الضعيف للئقات؛ بطلقون عليه مُنكرء 

- وأي حديث ينقدح في أنفسهم بأنه غلط يُطلقون عليه منكر. 


هذا أصم ما قبل في ذلك والله أعلم. 


# ندم 4 5 
د 5 E.‏ 1 
0 


معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 
شرح الشيخ (علي الرملي) حفظه الله 


ا مستوى الثاني 


الدرس رقم (18) 


التاريخ:ا جمعة: 26/صَكَ ر/1441 هم 


25/أكتوبر/2019 م 
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الد مرس الثامن عشس من اختصام علوم ا محدمث 





الاعتبار: هو البحث عن المتابعات والشواهد؛ 





فالهبئة الحاصلة في البحث والكشف عن وجود متابعات وشواهد للحديث؛ هي التي تُسمى بالاعتبارء 


وهذه الهيئة تحصل ليعرفوا هل تفرد الزاوي بالحديث أم لا؛ فإذا وجدوه قد تفزد؛ فيحكمون على 
الحديث بأنه غريب مثلاء أو فَزِدٌ؛ إما فرد مطلق» أو فرد نسى. 
فإذا وجدوه ل يتفرّد؛ فيقولون قد توب ؛ تابه فلان» أو له شواهد. 


فوائد المتابعات والشواهد 

وهذا مفيد جداً من الناحية العملية طبعاً؛ لأن الحديث الذي له مُتابعات وشواهد أقوى من الحديث 
الذي تفرد به أحد الرواة. 
ثم بالبحث عن المتابعات والشواهد؛ يظهر خطأ الزاوي إذاكان قد أخطأ في الحديث» فلا يمكنك 
معرفة الشذوذء والتّكارة» والغرابة إلا من خلال هذا العمل؛ فهو عمل نمم جداً من الناحية العملية؛ 
عملي للغاية. 
فالأمر کا قال علي بن المديني: (الباب إذا لم تُجمع طرقة لم يعرف خطؤه). 
إذَا لابدّ من جمع طرق الحديث حتى نعام من رواه؟ من تفرّد به؟ من تابع من؟ هل هو حديث 
مشهور عند أهل الحديث ؟ هل هو من الغرائب ؟ من المنكرات ؟؛ 
هذا كله يعرف من خلال جمع طرق الحديثء وهذه الطريقة ‏ طريقة جمع طرق الحديث - إن شاء 
الله كن لها درس خاص. 
وعندنا في يومنا الحاضر طريقتان: 

- طريقة الاعتاد على الكتب؛ وكيف تستخرج الأحاديث وتجمعها من بُطون الكتب من هنا 

وهناك. 


ر 





- والطريقة الثانية: وهي الطريقة الإلكترونية التي وفرت علينا الكثير من الجهد والعمل. 
0 الطريقة الورقية ا ت من ا الدقة » ومن ناحية ١‏ م 0 


ث؛ لكن الطريقة الإلكترونية أيضاً؛ لا يُستغنى عنها حقيقة؛ لأا و فر الكثير من الجهد 
0 رما توققك على أشياء لا يمكنك الوقوف عليها من خلال البحث بالطريقة 
الورقية» وسيأتي هذا كله إن شاء الله في وقته. 


یذک لنا المؤلف | لآن هذه المسألة وهذ | النوع؛ ويذكر فائدته» ومتى تُسمى المتابعة متابعة ومتی 
تسو اهداب إلى آخره؛ لتفهم ما هي | المتابعة وما هو الشاهد. 


قال المؤلف: (مثاله: أن يزوي ماد بن سلمة عن أيوب عن مد بن سيرين عن أي هريرة عن النبي 
لابنٌ الآن أن يكون الكتاب أمامك» أو على الأقل اكتب هذا الإسناد أمامك حتى تفهم الأمر بشكل 


e‏ > عن أيوب ب بن أبي هة السختياني» عن محمد بن سيرين - المشهور بتعبير 
الرؤى» وهو تابعي كان معروقًا بذلك» لكن الكتاب الذي بسب له في تعبير الرؤيا لا يشت عنه-. 


عن أي هريرة الصحابي المعروف؛ عن الني بي حديئاً. 


اه 
يعني روى حمّاد عن أ أيوب بن ابي ٣ة‏ عن مد بن سيرين عن أب هريرة عن البي 4 


هذا الإسناد الذي بين أيدينا؛ اروك أن نعرف هل تفرد اد بيخ سلمة دا الحديث أم يوجد غيره أيضاً 


سيرين عن أبى هريرة ؟؛ هذا الذي نريد أن نعرفه؛ وهذه فائدة المتابعات والشواهد. 


قال: (فإنْ رواه غيرٌ ماد عن أيوب). 
يعني رواه تهخص آخر عن أيوب؛ فصار الراوي عن أيوب راويان؛ حمّاد ومعه آخر؛ إن وجد هذا. 


قال: (أو غير أيوب عن حمدء أو غير مد عن أبي هريرة» أو غير أبي هريرة عن البي ي فهذه 











فان روي معناه من طريق أخرى عن صحابي آخر؛ سئي شاهدا لمعناه) 
خلاصة الموضوع أن الولف يقول لك: إذا كان عندك مثلاً حديث الوضوء؛ "ويل للأعقاب من النار"؛ 
رواه أبو هريرة"» فلنقل مثلاً: روى هذا الحديث حاد بن سامة عن أيوب عن مد بن سيرين عن 

بي هريرة عر عن النبي ه2؛ فابن الضلاح يقول: 
نبحث: هل رواه غير بي هريرة؛ فلنقل مثلاً رواه عبد الله له بن رو عن الني د بإسناد ثانٍ 
امأ لا علاقة له بالاسناد الذي ذكره أبو هريرة؛ فقال عبد الل لله بن کمرو: عن البي فَيْهِ: "ويل 
حديث ابن عمرو هذا بالنسبة لحديث أي هريرة؛ هل يكون متابعة ‏ تابع ابن عمرو أبا هريرة؟- أم 
نقول: حديث ابن عمرو شاهد لحديث أبي هريرة ؟ 
ظاهر كلام ابن 2 7 
أنه إذا كان اللفظ واحداً والمعنى واحداً؛ فهذا يسمّى متابعة بغض النظر عن الإسناد. 
ي ا ن الإسناد قد اختلف؛ فننظر بعد ذلك إلى شيء واحد فقط: هل لفظ الحديث واحد 0 
مُختلف ؟ 
فيقول: إذا كان الإسناد مختلفاً لكن الحديث واحدٌ من حيث اللفظ والمعنى؛ فهذه تسى عند ابن 
أمَا إذا روي الحديث بالمعنى؛ ليس بنفس اللّفظ لكن معناه| واحد؛ كأن يقول مثلاً: (اغسلوا القدميّن 
0 فسيعَذْبان في 0 

فهذا يسمى عند ابن الصلاح شاهد ابن الصلاح» وهذا في الفرق ما بين المتابعة 
والشاهد. 


' - أخرجه البخاري (165): ومسام (242). 

- إسناده في الصحيحين: (شعبة والربيع بن مسام عن محمد بن زياد عن أبي هريرة» وعند مسام: (زهير بن حرب» حدثنا جرير» عن 
سهيل عن أببه عن أبي هريرة) 

3 - أخرجه البخاري (60), ومسام (241) وجاء عند مسام (240) من حديث عائشة. 
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امشهور عند أهل العام في معنى المتابعة والشاهد 
لکن المشهور عند آهل الحديث والمعروف عندهم: 
أن العبرة باتحاد 0 اكان معنى الحديث واحداء بغض النظر عن اللَفظ؛ فالمهم 
أن معنى الحديث واحدء واذا وافقه في اللفظ ؛ ال ا اللفظ تما؛ إغا المهم فقط هو 
ال 
يعني سواء جاء حديث آي هريرة وحديث ابن عمرو بلفظ:" ويل للأعقاب من النار"» 
أو جاء حديث أبي هريرة "ويل للأعقاب من النار"» وجاء حديث ابن عمرو بلفظ آخر لكن المعنى 
واحد؛ فما أن الصحابي اختلف؛ فيُسمّى شاهداًء واذا اتحد الصحابي؛ فيسمى متابعة؛ فقط؛ هذ 
المشهور وهذا الذي تعققدونه. 
يعني لو جاء حديث أب هريرة مثلاً: "ويل للأعقاب من النار"» وجاء حديث ابن عمرو مثلاً بلفظ: 
(من لم يغيل قدميه فهما في النار)؛ المعنى واحد لكن اللّفظ مُختلف؛ فهذا يسمى شاهداً؛ لأن 
الصحابي اختلف. 
وأما إذا كان هذا من حديث أبي 0 وهذا من حديث أب هريرة واللفظ مختلف والمعنى واحدذ؛ 
فسقى متابعة؛ خلافا ا ذهب | ابن الضلاح. 
خلاصة الموضوع أن العيرة 7 
الأول: أن يكوق معن الحديث واحد 
- الثاني: اتحاد الضحابي أو اختلافه. 
فإذا اتحد الضحابي فيكون حديتاً واحداً ويستى مُتابعة؛ وان حصل اختلاف في السند 
ما إذا اختلف الضحابي فنسقى شاهداً. 
فقط هذه خلاصة الموضوع؛ وهذا هو الفرق بين الشاهد والمتابعة. 
مع أن أهل الحديث قد يُطلقون المتابعة على الشاهد والشاهد على المتابعة» فالأمر سهل؛ 
فا موضوع عبارة عن تسمية اصطلاحية. 


يع 
ا 


لكن المعروف عند أهل الحديث: أن | لعبرة عندهم بالصحابي؛ فإذا كان الحديث من حديث ابن عمر: 








قالوا هذا حديث ابن عمر» وحديث أبى هريرة ؛ وحديث أ هريرة شاهد لحديث ابن عمر؛ وهذا 
معروف عندهم والغالب استع الهم بهذه الطريقة 


قال: (وان م مُرْوَ بمعنأه أيضاً حديث آخر؛ فهو فْرْدٌ من الأفراد) : 


أي: | إذا م يرو | ليث أصلاً من طريق أخرى؛ ولا حتى في المعنى؛ فهذا الحديث يسقى عندئذ فزداً؛ 


يعنى ماله متابعة» وماله شاهد؛ عندئذ يُقال له: حديث فزد. 


وذنبه على شيء؛ وهو: 
أن المتابعة قسمان؛؟ 
- متابعة ثامةع 
رواية حماد ب بن ر کن أيوب بنفس الإسناد وبنفس 00 
فنسم هذه | المتابعة: 
متابعة تامة؛ لأن حاد بن زيد تاب حاد بن سلمة في كل رجال الإسناد؛ نفس الرجال؛ رواه حماد بن 


زيد عن أيوب عن حمد بن سيرين عن أبي هريرة عن النبي فل بنفس معنى الحديث؛ هذا يسمى 
مُتابعة تامة. 


3-8 ع ان . 


سيرين؛ فالمتابعة لست في أ ایوب؛ ۽ بل في مد بن سيرين؛ يعني أن سامة التقى مع 
د سيوس مجو لد 
الإسناد؛ إا تابعه في من بعد شيخه؛ وهكذا لو لم يلتق معه إلا في الصحابي تسمى متابعة 








إذن تسمى المتابعة متابعة تامة إذا التقى معه في شيخه فقط 


ل المؤلف: (ويفْكَرُ في باب الشواهد والتابعاتِ من الرواية عن الضعيف القريب الكغف؛ ما لا 
فك يفترٌ في الأصول ا في ا بال 2115 . 





يعني: يصح أ أن يكون حديثه مُتابعاً أ و شاهداً من كان ثقةء أو صدوقاً > أو من کان طهيذا ا ينا 


ما م ا ا الدارقطني كديرا ما يقول: (فلان 


يعتبر به)؛ ممُعنى ب 5" ولا صدوقاً؛ ؛ إلا أنه ضعيف 


خف شديد ل لكذاب»: 3 لشعيف جنا ا 0 


e e‏ والمتابعات. 
لو روى هذا الحديث | 00 N ٤‏ 
خفيف؛ فيتقوى هذا + بهذا ويصبح | الحديث حسنا أ وهذا معنى الحسن لغيره. 


قال: (ويُغكفر في باب الشواهد والمتابعات من الرواية عن الضعيف القريب الضعف)؛ 
يعني إذا وج له من يتابعه على هذه الرواية. 
قال: (ما لا يغتفر في الأصول)؛ 
م والصدوق؛ أما غير ذلك فمكن أن يصلح في الشواهد والمتابعات 
لتي ذكرناها. 
3 0 في الصحيحين وغبرها مثل ذلك). 
قال: (ولهذا يقول لاطي في بِعضٍ الصعفاء: "يَصلْح للاعتبار") 


قال: (أؤ" لا يلح أن تبر به " 7 7 
يعي شديد الضعف؛ ۽ لا يصلح في الشوا والمتابعات. 
6 0 3¢ ]247[ 6 
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a 
وأفضل مثال جمع بين المتابعة التامّةء والقاصرة» والشاهد؛ ما ذكره الحافظ ابن جر وهو مثال‎ 
واقعي:‎ 

قال الحافظط اش خر: (ما رواه الشافعي ف "الام م عق مالك عن عبد الله بن ديتار عن ابن عفر أن 
رسول الله و قال : (الشهر تسع وعشرون فلا تصوموا حتى تروا الهلال» ولا تفطروا حتى تروه؛ فإن 
غم عليكم فأكملوا العدة ثلاثين)؛ فهذا الحديث بهذا اللفظ؛ ظن قوم أن الشافعى تفرد به عن مالك) 
أي: لس له مُتابعات ولا شواهد. 

قال ابن حجر: (لأن أصحاب مالك روه عنه بهذا الإسناد بلفظ: “... فإن غم عليكم فاقدروا له”» لكن 
وجدنا للشافى مقايعاة وهو ية الله بن منلية الى كذلكء أخرجة البشارى هته عن مالك 


وده مقاب قات 


إذا غيل اله بن مسلمة تابع الشافعي في روايته عن مالك في شيخه مباشرة ؛ التقى معه؛ إذلك 


سياه الحافظ متابعة تامة. 


(4) 9 


تم قال ابن حجر: (ووجدنا له متابعة قاصرة في صحيح ابن خزيمة من رواية عاصم بن محمد عن 


أبيه محمد بن زيد عن جذه عبد الله بن عمر) 


إذن التقى معه في عبد الله بن عمر الصحابي. 


قال: (بلفظ ” فأكملوا ثلاثين”. وفي صحيح مسلم(: من رواية عَبَيّد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر 
بلفظ: ” فاقدروا ثلاثين ”) 


' - في كتابه "التكت" (682/2). 
- (103/2) 

3 - أخرجحما البخاري (1906) 

)1909( - 4 

)1080( - 5 





























فالتقی مع الشافعي في الصحابي فقط؛ ابن عمر؛ بلفظ :"فاقدروا ثلاثين" 
هاتان متابعتان قاصرتان؛ لأن الالتقاء حصل في الصحابي فقط؛ لكن الصحابي فا كلها واحد 

ابن عمرء فاللفظ واحدء والمعنى واحد؛ فسمّاها كلها: متابعات. 

قال ابن خخر:(ووجَدّنا له شاهذا؛ رواه النسائي7") من رواية محمد بن حنيّن عن ابن عباس عن النبي 
َيه فذكر مثل حديث عبد الله بن دينار عن ابن عمر» بلفظه 0 

الآن قد اختلف الصحابي» ا حدء فهذا عند ابن الصلاح 


متابعة» لكن الحافظ ابن حجر جعله شاهداً؛ ل 0 


قال ابن حجر: ( ورواه البخاري من رواية محمّد بن زياد عن أبي هريرة بلفظ: ” فإن عبّيّ عليكم 
فأكيلوا عدة شعبان ثلاثين ”؛ وذلك شاهد بالمعنى) 

اختلف الصحابي؛ ذاك حديث ابن عمر وهذا حديث أبي هريرة. 

هنا اختلف اللّفظ؛ لكن المعنى واحد والضحابي اختلف؛ فصار شاهداً بالمعنى. 

هذا هو الشاهد الذي نريده نحن؛ هو المثال الذي جع ما بين المتابعة التامّة» والمتابعة القاصرةء 
والشاهد باللفظ والمعنى» والشاهد بالمعنى دون اللَفظ 

هذا الذي أردناه من هذا الذي ذكه الحافظ ابن جر. 


النوع لسادس عشر: في الأفراد 
أن ذكر المؤلف الاعتبار ولمتابعات والشواهد التي نستطيع من خلالها أن نعرف الحديث؛ هل 
موف ل كر لنا نوع TT‏ 
قال: (وهو أَقُسامٌ :) 
يعني الفرد 
قال: (تارةٌ یثفرد به الزاوي عن شيخه - کا تقدم-) 
اک تقدّم معنا في رواية الشافعي عن مالك مثلاً؛ عند بعضهم قالوا: هو فزد» غريب؟ فرد نسبي؛ 


(2125) -' 

(1909) -2 
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تفرّد به الشافعي عن مالك خاصة؛ لكن بقية أصحاب مالك قد رَوَوْه لا على الصورة التي رواها 
الإمام الشافعي رحمه الله 


قال: (أو يتفرد به آهل قطرء کا يُقال:" تفرّد به أهل الشام "ي اق "يب أو ياد" 
أو نحو ذلك. 

وق يودي وامطمير ار ی 

أي ؛ eS‏ ی 00 يعني لم برو 
"إِنّما الأعمال بالنيات"؛ تفرد به واحد عن واحد عن واحد؛ 0 التفدد 0 فهذا يسمى فردًا 
خا 
لكن إذاكان | ات 
0 لله بن عمر وعبيد | لكر 

ورواه عن عبد الله بن عمر وعن عبد الله بن عمر جاعة. 

لكن عن مالك ل يزوه عنه إلا عبد الله بن مسلمة القع - مثلاً -؛ فهنا هذا التفرد تفرد نسبي؛ يعني 
عبد الله بن مسلمة تفرد به عن مالك» فالفزد هنا بالنسبة لحديث مالك هو فرد فقط؛ لكن الحديث 
قد روي من طرق أخرى كثيرة؛ هذا يُسمى بالفرد النسبي؛ أي بالنسبة لرواية مالك لهذا الحديث؛ 
قد تفرد به عبد الله بن مسلمة» لكن قد رواه عن نافع غير مالك» فالحديث من جحمة أخرى مشهورء 
أكنه عن مالك تحديداً؛ هو فزد نسی. 

فهذا نوع من الفرد النسبي. 

e‏ أقل طبقة من طبقات الإسناد؛ لا يوجد فما إلا راو 
5 ا 0 تقدم؛ هو نوع من أنواعه 

ونوع آخر للفرد النسبي: أن يتفرّد به أهل باد؛ يعني لو أن حديثا رواه مثلاً خمسة عن ستة عن 
موس اميم 

نعم يُستّى فرداً نسبیا إذا تفرد به آهل بإد؛ ؛ يعني إذا بحثنا في جميع الرواة الذين روَؤةٌ؛ ولم نجد فيه 
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ب TT‏ 6 
كي 
لك ا 
أحداً غير المصريين؛ فهذا بالنسبة لأهل مصر هو فزد؛ قد تفرد به آهل مصر؛ وان كان الْرّوَاة حفيقة 
وقد يتفرّد بالحديث راو واحد من أهل باد عن أهل باد خاصة؛ يعني هو غريب لكن الحديث عند 
أهل الشام؛ فهذا بالنسبة للتفرّد المطلق هو فردٌ مطلق» لكن أيضاً لو نظرنا إلى البلد تقول هو فرد 
نسبي؛ لأن آهل الشام هم الذين تفرّدُوا به؛ فاجقع فيه الوضفان. 

هذا الذي يريد أن يذكره المؤلف في النهاية. 

قال: (وللحافظ الدارقطني كتاب في "الأفراد" في مائة جزوء ولم يُسبّق إلى نظيره) 

يعني لم يضع أحدٌ مثل هذا الكتاب؛ كتاب جمع فيه ما تفرّد به الرُواة. 

طبعاً الكتاب غير موجود الآن فما أذكرء لكن اختصره بعض أهل العا والختصر موجود. 

قال: (وقد جمعه الحافظ محمد بن طاهر في "أطرافي" رثبه فہا). 

كناب الأطراف هو ترتيب لكتاب الدارقطني, وقد طَبع؛ ويوجد طبعات سيئة له كطبعة المكتبة 
العلمية» ويوجد طبعات جيدة.. 
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معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 


شرح الشيخ (علي الرملي) حفظه الله 


المستوى الثاني 


الدرس رفم (19) 


التاريخ :ا جمعة: 04/ربيع الأول/1441 م 


1 نوفمبر/2019 م 








الدمرس التاسع عشس من 'اختصام علوم الحديث" 


النوع السابع عشر: في زبادة العقة 
وهو نوع مستقل اسعه: زيادة الثقة. 

يبدأ المؤلف بذ ضورة المسالة. 

لنفهم بشكل سليم جيد؛ يجب أن نتصور المسألة أولاًء ثم بعد ذلك نعرف حكمّها مع دليلها؛ هذا هم ما 
يحتاجه طالب العام عند دراسة العلم؛ نركز على هذه الأشياء: 

تصورُ المسالة, ثم حك المسألة» ودليل المسأة. 

فيبداً المؤلف ببيان صورة المسألة؛ يعني ف هي زيادة الثقة ؟ 


صورة مسألة زيادة الغهة 
قال المؤلف: (إذا تفرد الرَاوي بزيادةٍ في الحديثٍ عن ية الرواة عن شيخ لهم( 
هذه صورة المسألة؛ مثلا: 
أربعة طلبة يدرسون عندي؛ تغيّب واحد منهم عن الدرس وحضر ثلاثة؛ فقلت لهؤلاء الثلاثة: تعالوا 
غداً لأعطيك درسأء وأخضروا معك كتاب "نزهة الأظر". 
ذهب هؤلاء الثلاثة والتقّوا بالزابم؛ خدّثوه عنّي. 
هؤلاء الغلاثة لون بحدیث واحدٍ عي؛ فقال أحذهم: قال الشيخ: تعالوا فا ک أعطيك فرشا 
وأحضروا كتاب " النزهة" معك. 
وقال الثاني: قال الشيخ: تعالوا غدا كي أعطيك درسا. 
وقال الثالث: قال الشيخ: تعالوا غداً ي أعطيك قرسا 
فالجزء الأول من الحديث؛ وهو أنني قلت لم: تعالوا غدأ كي أعطيك درسا؛ اتفق عليه الغلاثة؛ فنقلوه 
للزابع الذي تغيّب عن الدّرسء ولكن الأول زاد عن الثاني والقّالث زيادة: (وأحضروا معكم النزهة) 
الآن هذه الزيادة هي التي نتحدث عنها؛ هذه صورتها. 








0 ا وي بز 5 في 5 5 بقيّة الزواة) 
الثلاثة الآن قالوا: قال الشيخ: تعالوا غدا ك كي أعطيك درساًء وواحد من الثلاثة زاد؛ فقال: وقال 
الشيخ (أحضروا النزهة معك). 
قال المؤلف: (إذا تفرد الرَاوي بزيادة في الحديث) 
هذا الراوي الواحد زاد: (وأحضروا النزهة معك) 
قال: (عن بقية الرّواة)؛ 
الاثنان الآخران لم يزيدا هذه الزيادة. 
بعني آنا الذي حدّتهم بهذا الخبر. 
فهذه الزيادة التي زاد ها الواحد؛ تسمّى زيادة ثقة. 


00 الصورة؛ لخعلنا الطالبان في المثال الذي ذكرته؛ هما اللذان زادا (وأحضروا النزهة 
معكم) والوا حد ل يزد؛ لا مشكلة فيا في موضوع العدد؛ فالمهم - من الرّواة قد رووا عن 


الشيخ - اناز ن فأكثر قد رووا عن الشيخ - وبعضهم زاد على بعض في الخبر. 
کک غ اويا التي تسمّى زيادة ثقة؛ زادها ثقة. 
0 ا ھک زيادة الثقة؛ فإنه ! 


0 اواحة مب 2 اراد ا هذه صورة زيادة | 3 0 


المذاهب في 5-59 زيادة الفقة: 
أكن هل هذه الزيادة؛ حين تسمع نها زيادة ثقة؛ تقول مباشرة هي مقبواة ؟ 
الجواب: لا 
فيقول المؤلف: (فهل هي مقبولة أم لا؟) 
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اشنا من تصور السا وننتقل الآن إن الموضوع الثاني؛ وهو: هل هذه الزيادة مقبولة أم مردودة ؟ 
في مثالنا المتقدم؛ الذي زاد الزيادة رجل واحد» واثنان من الطلبة لم يزيداها؛ فهل يصدق الراب هذه 
الزيادة أم يردّها؟ وهل يأتي معه بكتاب التّزهة إلى الدرس أم لا؟ 

هذا هو موضوعنا 

قال المؤلف: (فيه خلافٌ مشهور) 

قال: (فى الخطيب) 

أي: الخطيب البغدادي 

قال: (عن أكثر الفقهاء قبولها) 

أكثر الفقهاء يقبلون هذه الزيادة؛ إذلك تدهم يعتقدون في كثر من فِمَهِهِم على هذه الزيادات» فتكون 
الكثير من المسائل الفقهية مُتعلقة بهذه المسألة فبُصحّحون الزيادة» ويبثون علا فتهاً؛ أكثر الفقهاء على 
هذه الطريقة. 

ثم قال: (وردّها أكثرٌ الحدّثين) 

أي: اكثر أهل الحديث على عدم قَبول هذه الزيادة؛ هكذا يقول المؤلف نقلاً عن الخطيب. 

ونحن كلامنا الآن كله في آهل 0 وفي النهاية سيأقي ترجيحنا إن شاء الله للمسألة بناء 
على ماكان عليه ليون القداى من أهل الحديث؛ الذين علمونا هذا الم أصلا؛ هم الذين ستقر 
على ترجيحهم في المسألة» 7 بن أضلوا تأصيلات» وققدوا 5 تقعيدات متينة» وقوية جداً. 

ابن كثير هنا يلخص كلام إن الصلاح؛ لكن الذي وجداه في مقدمة | بن الضلاح أن مذهب 
E e‏ 0 ا ؛ هكذا 0 e‏ و 


'- - انظر "الكفاية" (ص 424). 

2 - ( ص 85) 

د - وهو كلام الخطيب في "الكفاية" (ص 424)؛ حيث قال: (بَابُ الول في كم حبر اذل دا ارد يرواية زبادة فبه لم يزوها ر 
قال الْجُمهُورُ من لاء وَأَصْحَاب الْحَدِيثْ: زِيادَة اة ممْبُوةٌ إا ارد يبا..)» ثم قال بعد هذا بقليل: (وَقَالَ قو من أصحَاب الْحَدِيثْ: 
ِيَادةُ اة إِدَا ارد ينا عر مَمْمُوَةِ » ما لم وها مَعَهُ الحْمَاط › وتزك الْحْدَّاظ لِتمْلَِا وَدَهَابيمْ عن مَعْرقَا يُوهِمًا وَيضْعِف أَمْرَهَا وَيَكُون 
ا 
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فا نقله ابن كثير مُخالف لا هو موجود في كلام ابن الضلاح. 
المهم في الموضوع الآن: هل نقل الخطيب عن أكثر المحدثن قبولها أم ردّها؟ هذا الذي حصل فيه 
لكن على كل حال هذا هو المنقول بين أيدينا الآن 


م قال: (ومن الئاس من قال: إن اتح مَجلش التماع؟ لم تقبل بل» وان تعدّد؛ قُيِلتُ) 

ماذا يعني هذا الكلام؟ 

الآن بالنسبة لمثالنا الذي ذكرناه؛ الطلبة الثلاثة الذين كانوا موجودين عندي في المجلس؛ هل اتحد 
مجلس الشماع هم أم اختلف؟ 

اتحد؛ لان الثلاثة كانوا في نفس المجلس حين ذكرت هم الكلام الذي ذكته. 

لکن لو کان أحدهم في مجلسء وكان الثاني في مجلس آخرء والثالث في مجلس ثالث؛ فهنا يكون مجلس 
السماع قد اختلق؛ فأنا حدّئت الأول في وقت غير ات الذي حدثت به الثاني؛ مغل هذا قالوا: 
ات لأنّ أحدهم يكون قد ممع مالم يسمع الآخر؛ 
فالأمر طبيعي ف هذه ١‏ 

لكن إذا كانوا جميعاً في نفس 0 إذن من أين جاء هذا الزائد بالزيادة التى زادها؟ 

إذاً هي مردودة؛ إذ إنها لو كانت صحيحة لَرَواها الثاني والثاني ثقة؛ هذا معنى كلام الذين قالوا بهذا 


اذه 


قال: (ومنهم من قال: ثقبل الزيادة إذا كانت من غير الراوي» بخلاف ما إذا نشط فرواها تارة وأسقطها 
أخرى ) 
مثلاً: عندي أحد الطلبة؛ (زيد) من الناس سمع مني رف وت يف قرا أن يه ناكا مهد 
حدّث بجرئه وأسقط الجزء الثاني؛ فصار الخلاف حاصلاً عنده هو نفسه؛ فهو نفسه اختلف على 
شه چ يزوف اديت تامأ ومرة يؤوية اقا 

فقالوا: ثقبل الزيادة إذا كانت من غير الرَاوي؛ أما إذاكان هو نفسه الذي حدَّث بالرواية؛ مرّة زائدة 
ومزة ناقصة؛ فلا تقبل» وأما إذاكان غره لني زادها؛ فلت هذا قول من الأقوال أي 
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قال: (ومنهم من قال: إن كانت محال ٤‏ الحم لا رواه الباقون؛ ا تقل ولا فبلت؛ کا لو تفكد 
بالحديث كلّهء فإنه يُقبل تفده به إذا كان ثقةٌ ضابطاً أو حافظاً. 

وقد حى الخطيبُ على ذلك الإجاع). 

هذه الصورة الأخيرة أيضاً مذهب من المذاهب؛ وهو المذهب الذي اعقده الحافظ ابن ححر؛ وهو 
الذي يقول , به الشيخ الألباني رحمه اللّه؛ ما هو هذا المذهب؟ 

يقول: ننظر إلى هذه الزيادة؛ هل خالفت أصل الحديث؟ يعق هل .هناك تناقض بين هذه الريادة 
وأصل الحديث آم لا؟ 

أم يمكن أن تأخذ بأصل الحديث وتأخذ الزيادة مع بعض ولا يكون بيا تناقض؟ 

يعني من خلال المثال الذي ذكرناه؛ هل يوجد تناقض بين آخر الرّواية وأوّلها؟ 

قال الشيخ: (تعالوا غدأكي أعطيك درسأ)؛ هذا أصل الخرء 

ثم الزيادة قال: (وأحضروا نزهة 0 اقل ين أضل الد والوياةة خللاف؟ 

لا؛ ليس با خلاف؛ إذن قالوا: نقبلها 

لکن إذا حصل تناقض بين الرّوايا E e‏ ولا يقبلونبا؛ هذ 


إذن صار عندي مذاهب في اسا 


۶ 


المذهب اراج في زه زيادة الثفة 
ما ا والمحققين من | لسلف رضي الله عنهم؛ ؛ ما هو ؟! 
بعد ما ذكرنا كلام | لخطيب السابق في نقله عن آهل | الخدت ١‏ م اموس كر الزركثي في 
نکن ؛ ؛ قال: (فيه أمور: أحدها: ن ماحكاه عن الخطيب وأقرّه - يعنى ي ابن الصلاح ‏ قد استشكل 
الشيخ صلاح الذين العلائي حكايته عن المحدثين) 
يعني كيف يحكي عن الحڌثين كلاماً مثل هذا؛ فليس هذا هو المعروف عند ا محڏثين؛ أنهم لا يقبلون 
زيادة الثفة. 
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قال الزركشي: (الذي يظهر من كلامهم ) 
أي كلام علاء الحديث - تنټه ۽ نحن ندرس في عام اللويةة هلام ادت ا 
علا التزيف اللذاكة ا E‏ 

قال الزركشي: (الذي يظهر من كلامهم ؛ خصوها المتقدمين) 
يعني الذين أضاوا هذا العام والمرجع إلهم فيه فنحن ندرس أصلاً - نحن» وابن الضلاح» وابن كثير 
وغيرهم-؛ ندرس أصلاً الاصطلاح الذي هم وضعوه. 

قال: (الذي يظهر من كلامهم ا المتقدمين: كيحيى فق سيف ا وغييد الرحمن ين 
مهدي» ومن بعدهماء كأحمد بن حنبل» وعلي بن المديني» ويحيى بن معين» وهذه الطبقة ومن 
بعدهم » كالبخاري» وأبي زرعة وأبي حاتم الرازيين» ومسلم» والترمذي» والنسائي» وأمثالهم. 
والدارقطني » والخليلي ؛ كل هؤلاء مقتضى تصرفهم في الزيادة قبلا وردا؛ الترجيح بالنسبة إلى ما 
50 عند الواحد منهم في كل حديث» ولا يحكمون في المسألة بحكم كلى؛ يعم جميع الأحاديث ؛ 
وهذا هو الحق) 

وقال: (وينهم من قبل الزيادة من الثقة مُطلقا؛ سواء اتحد المجلس أو تعددء كثّرَ الساكتون أو 
تساووا؛ فمن هؤلاء ابن حبّان» والحاكم؛ فقد أخرجا في كتابيهما الأحاديث المتضمنة للزيادة التي 
يتفرّد بها راو واحد وخالف فيها العدد والأحفظ). انتبى كلامه باختصار. 

هذا هو القول الراح؛ لأ هذا ما عليه من ذكر أسماءهم من جمابذة علماء العلل» وأهل الحديث؛ الذ 
من تب لم في ذاك. 

إذن ما هو المذهب الذي قاله الزركشي بالضبط ؟ 


المذهب هو: ليس عندهم قاعدة كلية لهذه المسألة يمشون عليها في كل حديث؛ يقبلون دايا و 
داماً؛ لا. 


إذن ما هو الضابط في الموضوع؟ 


قالوا: الصابط في الموضوع هي القرائن 
ماذا نعني بالقراعن ؟ 
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قالوا: ينظرون إلى الذي زاد الزيادة هل هو أحفظ من الذي ل يزد» أو هم عدد كير أكثر من الذي م 
یزد ؟ 
فإن کار ن الذي زاد أحفظ من الذي ل يزد؛ فبلت ت الزيادة وكانت زيادة ثقةٍ مقبواة. 
و اک e‏ أ كانت الزيادة شاذة؛ وهذا تعريف الشاذ فيا سبق ؛ مخالفة الثقة 
لمن هو أولى منه. ٍ 
فهذه الزيادة التى زادها الأحفظ أو الأكثر عدداً؛ تكون زيادة ثقة محفوظة صحيحة. 
نرجع إلى مثالنا لثمل به: 
- قلنا في الضورة الأولى الذي زاد؛ فقال: قال لنا الشيخ تعالوا غدا كي أعطيكم درساً وأحضروا 
معكم نزهة النظر؛ واحد؛ هو الأول 
- الثاني؛ قال: قال الشيخ: تعالوا غدأ كي أعطيك درساً وأحضروا نزهة النظر معك؛ هذ 
- الثالث؛ قال: قال الشيخ: تعالوا غدأ كي أعطيك ذرساً. انتبى الكلام 
طيب ماذا يفعل الرابع الآن؟ هل يأتي بالنزهة معه أم لا؟ 
اثنان قالا: يأتي بهاء والثالث ل يقل: يأقي بها؛ غا سكت. 
فنقول له: انظر إلى حال اللذين زادا؛ لنرى هل هذه الزيادة محفوظة فعلاً أم هي وهم وغلط على 
الشيخ؟ إذاً هذا مرادنا الذي نريد أن نصل إليه. 
م انتبه لأمر؛ 
ما المقصود من القاعدة ؟ أين تريد أن تصل ؟ 
ب 000 لاء انتبه ما المقصود من 
القاعدة ما الذي تريد أن تصل إليه؟ لتعرف كيف تطبقهاء اذا وضعها علاء الحديث ؟ 
0 لأر الشباب؛ E‏ النتر مقدم عل 07 
طلا ی مرا 3 املد 0 لومي سال ةو 6 
ا ا ا 0 ن شاء الله البيان 


هل العام في هذا. 
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إذاً أنت عندما تأتيك القاعدة لا تأخذها هكذا بشكل أعمى؛ بل افهم المراد من القاعدة ولماذا ققدت 
ويريدون الوصول إلى ماذا؟ 

نريد أن نصل إلى الحق. 

الآن في قاعدتنا هذه لماذا نؤصل ونقعد؟ 

من أجل أن نصل لأمر؛ وهو: هل هذه الزيادة قالها الشيخ فعلاً أم لا؛ هذا الذي نربده؟ هل قال: 
(أحضروا نزهة النظر معك) أم لم يقل؟ هذا الذي نريد أن نصل إليه. 

الرابع يريد أن يصل إلى هذه الحقيقة؛ هل عندما رواها الراويان وها فهاء وأخطا على الشيخ أم 
حفظاها ونيسيا الثالث؟ هذا الذي نريد أن نصل إليه الا 

ثقة؛ هذه مراتہم 

حين تقارن بين اثنين ثقات خالفوا واحد 3 م الذي يكون أولى الوم أو الخطأ أو النسيّان؛ 
الاثنان أم الواحد؟ 

الواحد أؤلى بالنسيان والخطأ من الاثنين؛ فاذلك في هذه الحالة ماذا تقول ؟ 

تقول: أقبل زيادة هذين الاثنين» وأقول: هذه زيادة ثقة محفوظة صحيحة. 

إِذَا ماذا أفعل آنا كوني الرابع مثلاً ؟ 

أقبل الزيادة وأقول هذه زيادة محفوظة وأحضر نزهة النظر معى. 

أما الذي جعل زيادة الثقة هذه كالحديث المستقل» وقال أقبلها مباشرة كا أقبل الحديث المستقّل داعا 
ما لم يكن هناك تناقض وتعارض؛ فهذا قول خطأ. 

وهذا القول الذي مشى عليه الحافظ ابن حجر وتبعه عليه الشيخ الألباني رحمه الله تعالى؛ 

هذا القول خطأ؛ إذ هناك فرق بين الحديث المستقل والزيادة: 

الحديث المستقل؛ رما قد سمعه الراوي ول يسمعه غره من شيخه فَيُقبل؛ ما عندنا إشكال في 
الموضوع» ولو علمنا أن هذه الزيادة قد سمعها أحد الرواة ولم يسمعها الآخرون؛ لقلنا نقبلها؛ لا مشكلة؛ 
لكن عندي إشكال هنا في الزيادة؛ وهي أنه اذا ل يزو غيرُه ما روى هوء والأصل في المحدّث أنه 
يحدث الحديث تامأ عند جميع طلبته؛ فلاذا هو تفرد ببذه الزيادة وال لبقيّة لم يذكروها؟ 
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من هنا افترقت الزيادة عن أصل | الحدنث؟ ؛ فلا يصح أن أقسها على أصل صل الحديث؛ غلط؛ هذا هو 
موضوع زيادة الثقة كله. 

ني بأمثلة ثانية ليتضح الأمر بنفس مثالنا الذي انطلقنا منه: 

الان لو كان هذا الذي لم يزد الؤيادة ضعيفا يفا وزادها الاثنان الثقتان؛ فاذا تكون هذه الزيادة؟ 

تكون زيادة الاثنان محفوظة. 

ا ا ا الشخص الرابع؛ ماذا سيفعل غدأ مع درس الشيخ؛ فالآن 
إذا ترت ن أحدهم ضعيف ومعروف عندك؛ أن عنده د الزيادة؛ 
بها زادها اثنان؛ ماذا تفعل ؟ 

تقبل زيادته| تلقائيً مباشرة. 

أما إذاكان الضعيف هو الذي زادها؛ فستكون منكرة؛ انتبى الأمر؛ هو ضعيف وخالف الثقات 
فروايته منكرة؛ ضعها على جنب. 

لكن إذاكان هو ثقة - أي: الذي زاد الزيادة- والاثنان ضعيفان؛ فاذا تفعل؟ 

هنا عندنا إشكال؛ 0 

ا الاثنين , والحفظ مع جانب الواحد ؛ فأمما ارجح ج 

هنا تختلف أنظار العلماء؛ فإذا وُجدت قرينة خارجية 6 فعندئل ترجّح بها وتحک با ف داك 
واذا لم توجد قرينة خارجية؛ في هذه الحالة إما أن تقبل وتقول هذه الزيادة مقبولة؛ لآن الذي زادها 
رها الوا دو ا رايا 

طيب إذا كان العدد قد تساوى والحفظ قد تساوى؛ كأن يروي الحديث اثنان؛ هذا ثقة وهذا ثقة» أو 
برويه أربعة اثنان باثنين؛ اثنان يزويان بدون زيادة» واثنان يزويان بزيادة؛ اذا تفعل ؟ 

تقبلها في هذه الحالة؛ ؛ رواية اثنين هذه تدل على اا قد حفظاها؛ و أن الشيخ يكون قد رواها تارة 
هكذا ورواها تارة هكذا؛ ذ فهذا الذي يغلب على الظن. 

بخلاف ما لو زادها اثنان ثقتان ولم يزدها | الثقة؛ فهنا الغالب على الظن أن هذ | الثقة قد وم أو شي 
ول يذكرها. 

هذه الصور التي سر معك إن شاء الله في موضوع زيادة الثقة. 

طبعاً المسألة ليس فما إجاعات؛ والخلاف في هذه المسألة معروف؛ فنقل الإجاع غلط. 


3 E 60 BE E4 
م الى‎ ۸ 








قال ابن كثير: (وقد مقل الشيخ أبو عمرو زيادة الثقةٍ بحديث مالك عن نافع عن ابن عمر) 

يعني مثل ابن الصلاح بهذا الحديث. 

الآن انظر إلى التطبيق العملي في حديث البي 45. 

هذا الحديث يزويه مالك بن أنسء عن نافم» عن ابن عمر؛ هو إسناد من أ الأسانيد. 

قال:(أن رسول الله 5 فرض ركاة الفطر من رمضانء على كل حر أو عبدٍء كرأواً تی من 

المسلمين) 

ضع كلمة (ين المسلمين) بين قوسين؛ فعليها مدار الكلام. 

أصل الحديث من حديث نافع عن ابن عمر: "أن النبي 4 فرض ركاة الفطر من رمضان على كل حر 

أو عبيٌ ذكر أو أت" هذا قد رواه عن نافع جماعة بهذه الصيغة. 

اء مالك فروى هذا الحديث وزاد فيه: "من المسلمين"؛ هل هذه الزيادة ‏ التي زادها مالك وم 

يزذها غيرُه من روى الحديث عن نافع-: هل هي زيادة محفوظة آم غير محفوظة؟ صحيحة أم غير 

صحيحة ؟ طبعاً هي زيادة ثقة. 

2000 صحيحة وأنه قد رواها في الحديث من حديث ابن عمر عن ؟؛ هذا الذي 
ن نحٿقه نحن؛ هل هي مذكورة في الحديث فعلاً أم لا؟؛ هذا هو موضوعنا. 

ا ل ال هل راف ميث موا ولي 

موضوعنا الان فقط ف الزيادة؛ هل فيلك هذه الزيادة موجودة ف ایت أم أمبا وه من بعض 

الواة؟ هذا موضوعنا في موضوع زيادة الثقةء يعني ليس شرطأ أن يكون حديثا صحيحاً؛ لكننا نتكلم 

عن موصو الزيادة هذه الآن. 


'- - أخرجه البخاري (1504)» ومسل (984).: والترمذي (676)ء والفسائي (2503) من رواية مالك عن نافع عن ابن عمر بهء بزيادة 


0 J | "من‎ 


f 261 5 4 
2" 8 N 
م الى‎ ۸ 





4 6 ع 


کے 





الآن هذا الحديث صحيح لا إشكال فيه؛ لكن نريد أن نبحث عن هذه الزيادة؛ هل هي حفوظة في 
نال رلني ”بن امساح ب وي اكيت E‏ . وقد زع التردمني أن مالك تفرد بها). 

فى الڙمذني ل :مالك تفرة ده e‏ فا النتيجة ؟! 0 أن ا احديث قل رواه عن نافع جع 
يحك علیا بالشذوذ؛ Ty‏ لان e‏ 

إذن ابن الصلاح مكل بهذا المثال وسكت. 

الآن يريد أن ينتقد هذا الكلام؛ فقال: 

(و 5 7 مالك) 7 

انظروا كف أنقذوا هذه الزيادة؛ بأن أث ثبتوا أنّ مالكا لم يتفرّد بها؛ بل تابعه عليها غيره. 

قال: د رواها مس من طريق الضحاك بن عمان» عن نافع کا رواها مالك). 

رحن هي موجودة في "صحيح مسلم" من رواية الضحاك بن عذان عن ناف( فتابع الضحاك بن فان 
مالكاً عليها. 

قال: (وكذا رواها البخاريٰ” وأبو داوود”© والنّسائي!) من طريق عمر بن نافع عن أبيه كيالك) 

ادن ھن الذي تابع مالك أيضاً هنا ؟ 

تابعه عمر بن نافع؛ فقد رواها عن أبيه نافع؛ إذخ ضار مالك متابعان. 

0 هذ 0 بل تابعه 0 يونس بن يزيدء وكثير بن فَرقَدْء وعُبيد الله بن عمر؛ خرّحما الشيخ 


(984) - ١ 
(1503) -2 
)1612( -3 
(2504) - 4 
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إذا هي زيادة محفوظةء والحديث صحيح لا إشكال فيه؛ قد نتحمّقت فيه شروط الضحة كاملة وهو 
موجود في "الصحيحين". 

هذا هو موضوع زيادة الثقة. 

قال: (ومن أمثلة ذلك حديثٌ: " جعلت لي الأرضُ مسجداً وطهوراً "؛ تفرد ابو مالك سعد بن طارق 
الأنجعيئ بزيادة: "... وثريها طهورا ") 

زاد: (ثريتها) 

قال:(عن ربعي بن حراش عن حذيفة عن البي 2. 

رواه مسام وابن خزية” وأبو غُوانة الإسفرايني في احم من حديثه) 

هل هذا القثيل ےا 

لآن كلامنا في حديث صحابي واحد؛ وهنا هذا المثال قد اختلف الصحابي فيه؛ اذلك اعترض الحافظ 
بن جر على القثيل بهذا الحديث؛ فقال: (وهذا التمثيل ليس بمستقيم أيضاء لأن أبا مالك قد تفرّد 
بجملة الحديث)؛ يعني تفرد بالحديث كلّهء (عن ربعي بن حراش كما تفرد برواية جملته ربعي عن 
حذيفة ؛ فليس هذا من زيادة الثقة) انتب : 

طيب؛ الزيادة موجودة في حديث حذيفة الذي تفرد به ربعي عنه» وتفرّد به عن ربعي أبو مالك» 
فالحديث جاء عن آي هريرة بغر الزيادة) وجاء عن حذيفة بالزيادة؛ اذا هو لس من موضوعناء 
الزيادة محفوظة هنا لا إشكال فيها؛ لأنها من حديث صعابي آخر؛ موضوعنا كله إذاكان الضحابي 
واخدا واعتلق غلية: 


قال: (وذكر أن الحلا في الوصل والإرسال بخلاف قبول زيادة اة 
ف نسخة: (كالخلاف) بدل قوله: (بخلاف)» أي: ف نسخة: (بخللاف) وفي سخة أخرى: 
[كالخلاف)» والضواب: (كالخلاف) بال(ك)؛ (كالخلاف في قبول زيادة الثقة). 
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وهنا اختلف المعنى تاما؛ فقي نسخة: (بخلاف)؛ وهذه النسخة خطأ؛ وإنا الصواب: (وذكر أن 
ف ف اول المت في قبول زيادة العقة) 

ومعناها: اختلف العلاء إذا رُوِيَ الحديث موصولاً ومُزسلاً على ضورتين؛ أ الضواب؛ الوصل أم 
الإرسال ؟ 


كذلك ١‏ الخلاف الذي حصل في زيادة الثقة؛ حصل هنا في الوصل والإرسال. 

والصواب كذلك في هذه المسألة: هو أ ن َدُور مع القرائن ونحكم بناء على على ذلك؛ فنئظر إلى الا 

إلى الأوثق» إلى الأكثر عدداً ؛ فنقيّم روايته على رواية الآخر. 

فإذا قدَمّْنا رواية من أرسل؛ فنقول الصواب في الحديث الإرسال؛ اذاً فهو ضعيف؛ لأن المرسل من 
ا 

أما إذا كان الذي رواه مَؤْصولاً هو الأخفظ أو الآكثر عدداً؛ أ؛ فنقول: الضواب في الحديث: الوصلء ثم 
ننظر في بقية شرو ا م لاء ونحكم عليه بناء على ذلك. 

وتلم عن هذا الوم المهم - وهي زيادة الثقة ‏ كلام يد ابن رجب في "شرح العلل" » و الحافظ 
ابن حجر في "النكت" والضنعاني في "توضيح الأقكار". وكتب شيخنا الوادعي فا مقالة مفيدة 
وحقة في مقدمة تحقيقه ل "الإلزامات والتتبع". 
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الدمرس العشسرون من "اختصام علوم احديث" 


التوع الثامن عشر: معرفة العلل من الحديث 

المعلّل: ما فيه علة؛ هذا تعريتُه 
فيال في الحديث بأنه معلل إذاكان فيه علة؛ 
والعة في هذا الباب خاصة هي: سببٌ خفيئ قادح؛ يقدح في حمّة الحديث مع أن المّاهر الشلامة 
ا 5 
هذا تعريف العلة في هذا الموطِن. 
فالحديث يقال له معلل إذا كانث فيه عأة ببذا الوصف: 
هذا تعريف العلة بجسب الاصطلاح في هذا الناتب. 
وربما يستعمل العلاء العلة بالمعنى العام: فطق على كل سبي فيه إشكال؛ فكل إشكال يوجد في 
الحديث؛ يُطلق عليه بأنّه حديث فيه علة حتى ولو لم تكن قادحة» وان لم تكن أيضًا خفية؛ يقولون 
هذا الحديث ضعيف» وعلته أن فيه فلاناً ضعيف وهو سىء الحفظ مثلاً. 
هذه عأة ظاهرة وواضكة ولكن لا يُقال لهذا الحديث بأنّه مُعلّل؛ لأنّ العلّة هنا ظاهرة ولست حَؤيّة؛ 
إذاً: 
لابدّ أن تكون في الحديث علّةء وأن تكون هذه العلة خفيّة» وأن تكون قادحة؛ 

الضوابط يمكن أن نحم على الحديث عندها بأله مُعلل. 

ما إذاكانت العلّة ظاهرة» أو إذا كانت العلّة غير قادحة؛ فعندئذ لا يستى | الحديث مُعلّلاً؛ وان كان 
7 يقولون فيه علة ويُطلقون العلة على العلة الظاهرة أحياناً 0 لعّة الغير القادحة أحياناً؛ لكن 

هنا الآن في الاصطلاح عندنا إذ ذا أطلقوا آل فرادھم بها العأة لخفية القادحة؛ ذلك ا عفوا العلة 
هنا قالوا: ال ال 
فإذا قلنا هذا هو تعريف العلة؛ ؛ فهي العلة في باب العلل خاصةء وكا ذكرنا ؛ فإهم يطلقون العلة 
بالمعنى العام؛ فيدخلون فيا أيضاً الظاهرة والغير القادحة. 
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والذي نريده الآن: أ ن العلل ما فيه علة؛ وعرفنا ماذا | نقصد بالعلة في هذا البا 
وهذا الباب؛ أو هذ هذا النوع؛ وهو | لعلل؛ أقول لک: إن Ty‏ لا أن يكون 
عالمأً هذا الفن؛ إذ إن هذ | التوع هو اللّب؛ اتسنا ا 
كثير من طلبة العام اليوم تجدُه يحم على | الأحاديث؛ فيقول: إسناده صعيح باسكا رار 
E o‏ أمر سهل يعرفه أيّ أحد دَرَس قليلاً 
من العام فيستطيع أن يرجع إلى الكتب ويعرف هذا الأمر. 
القضية ليست هنا | 00-2 وأعطلم واد وهي في هذا الفن. 
لتقول في حديث: حديث حيح, ويُقبل منك قولك كمال قال هذا حديث صعيح؛ لابدٌ أن تكون 
مكنا في هذا النوع من العلم؛ وهو عل الهل؛ لأنّك عندما تقول هذا حديث صحيح؛ كاك تقول: هذا 
الحديث لا عة قادحة فيه؛ لأن شروط الصحيح الخمسة معروفة ومنها: ألا يكون معلَلاًء وهذه هي 
أصعب الشروط الخفسة تحقيقاً في الحديث. 
وتحقيق عدم وجود العلة القادحة الخفيّة في الحديث يحتاح إلى شخص ممن جداً في هذا الفن. 
من هنا جاءت أهمية هذا النوع من الحديثء ولهذه الأهمية؛ سئفرد له إن شاء الله دروساً خاصة في 
آخر دراستنا لام الحدي 
: المصطلح, 
- فعم 0 
- فطريقة البحث وجمع طرق الحديث» 
1 ين العلل. 
هذه الفنون هي التي تمكنك من هذا العلم؛ فدروس المصطلح: تعرَفك بمصطلحات العلماء» تُعرَفُك 
بالأحكام على الأحاديث... إلى آخره. 
أما دروس الرجال؛ فعام العلل موقوف على عام الرجال؛ لا يمكن للشخص أن #فكن في عام العلل إذ 
م دكن في علم الرجال؛ وستأتي إن شاء الله دروس عل الرجال الخاصة به أيضاً. 
وجمع طرق الحديث: لا يمكنك أن تقف على عة الحديث إلا بعد أ e.‏ 
الله من كلام علي بن المديني» > وقد كان إماما عظياً من مه هذ | العام؛ علم العلل 
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اليوم نسمع كثيراً فلان يصحّح ويضعف؛ لکن و له أقول لک حتية كثير من الذين يڙون علينا؛ 
ويقال فهم: فلان يُصحّح ويضعف؛ لا أكاد أنظر إلى تصحيحه وتضعيفه أصلاً؛ لان أعلم آنه لا علم له 
بعلم العلل من خلال ما وقفت على كلامه» ومن خلال كمه على الأحاديث؛ فعلمُه بالهلل ضعيف» 
فثل هذا لا أعقد عليه؛ إغا يتمد على من كان معروفاً في هذا الفن في تصحبح الأحاديث وتضعيفها. 
ليس كل من هب ودبٌ وقال هذا حديث صحيح هذا حديث ضعيف قبلت منه؛ لا؛ هذه الفوضى 
الموجودة اليوم في الشاحة؛ غير مقبولة. 

وهذا العام له جممايذثه المعروفون في القدم؛ م العلل؛ امه الحديث؛ مثل: عبد الرحمن بن محدي»ء 
يحبى بن سعيد القطان» أحمد بن حنبلء أبو حاتم الرَازِيء الدارقطنيء أبو زرعة الزازي» البخاري؛ 
وغبرهم كثير سيأتي إن شاء الله ذكرهم» وقد ذكرنا الكثير مهم عندما تحدّثنا عن زيادة الثقةء وذكرنا 
مذاھہم فيها؛ أولئك كلهم من أمُة العلل؛ حفّاظ جحمابذة. 


قال المؤلف: (وهو هّن ني على كدير من عُلاءِ الحديثٍ) 


0 0 م الذي نقوله لكى؛ ليس أي أحد يستطيع هذا الفن؛ حى علاء الحديث الذين كنا 


قال:(وهو فنٌّ حَفي على كثير من علاء الحديث)؛ هم متخصصون في هذا العلم؛ لکن مع ذلك خفي 
علهم هذا الفن؛ هذا النوع. 

قال:(حتی قال بعض حُمًاظهم: معرفتنا بهذا كهانةٌ عند الجاهل) 

بعض حُفَّاظ الحديث قال: معرفتنا في هذا من نوع الكهانة عند الجاهل الذي لا يعرف" يظن أا 
نتكّن؛ نتكلم في مور غييبة؛ لکن لاء هو فن دقيق خفن لا يعرفه أي أحد 

وهذا حال الجاهل في كل فن؛ عندما يرى عالمأ يتكلم في أشياء هو لا يحسناء لا يعرفها؛ يقول هذا 
يتكلم ف الغيبيات؛ يدعى معرفة الغيبيات؛ أيه جاهل؛ ما عرف من أب أخذ هذا العالم؛ فقال: يتكلم 
في الغيبيات؛ هذا من هذا القبيل. 


'- - نقل أبو حاتم الرازي في كتابه "العلل" (389/1) هذا القول عن عبد الرحمن بن حدي؛ ونصه: (إنكار الحديث عند الُهَال كهانة) 
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قال: (وامًا بهتدي إلى تحقيق هذا الفن الجهابذة الماد منهم) 

أي: من الذي يعرفه هذا الفن ؟ يعرفه الجهرذ 

والجهيذ؛ مفرد جحمابذة (اجمع)؛ وهو الخبير الناقد المتفئن في العلم 

قال: ا ومعْوَج مُعْوَجّه ومُستقهه) 

هؤلاء الذين يستطيعون تيز هذه الأحاديث. 

قال: (كما يمير الصيْرفي البصيرٌ بصناعته بين الجباد والرّيوفٍ» والتنائير والقُلوس) 
يشبه علاء العلل بالصيرفي. 


والصيرفي هو الخبير بِالجيّد والرّديء من الدراهم والدنانيرء وقد كانت الدراهم والدنائير قدياً من الذهب 


والفضّة؛ وکان يحصل فما تزوير؛ يزوروها؛ فكيف كانوا يعرفون ازور من الأصلي ؟ 
يذهبون إلى الصيرفي؛ هذا الرجل مُتفيّن في هذا امجال» من كثرة عمله في هذا الفن تعأم وصارت 
عنده خبرة» لجمع بين العام والخبرة فصار يحسن ما لا بحسن غره؛ فاذلك يأتون إليه کي ييز لهم بين 
الدنانبر الأصلية والمريقةء وما بين اليّدة والرّديئة؛ فهو يعرف كيف عيّز؛ من خلال الخبرة. 
الآن تأني عند خبير في الذهب مثلاً تعطيه قطعة؛ تقول له: هذه أصلية صلية أم لا؟ 
يُمسكها يقليماء ثم يقول لك: هذه أصلية 
أحيانا حتّى في فنون أخرى؛ تذهب مثلاً لصي ت إذاكان خبيراً ومتفيّناً يقول 
لك: شكّل الشيارة» تشغلها؛ فيقول لك: فا كذا وكذ 
أت بلنسبة ا انمت شیا م لق ين لك نها ل 

نفس الشيء ؛ صوت سيارة وتشتغل فقط! هذا الني ظهر بالنسبة لك. 
ما بالنسبة له؛ فعنده أذنٌ تعرف كيف تفرق ما بين السيارة التي تشتغل بطريقة صحيحة وبين 
السيارة التي فيا خلل. 
تذهب إلى طبيب يقول لك: ماذا عبدك ؟ 
تقول 1ف أشعر بكذا وكذا و كذاء كبتول عند د هررض كذ وكا 


كيف ؟ بالخبرة؛ هكذا الخبرة تكون من خلال المارسة» والمتابعة بشكل كير مع التعلم؛ فيصبح عندك 


رسوخ في هذا الفن. 


e‏ نے 
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وهؤلاء علاء العلل من كثرة مارستهم لأحاديث النني َك وشغلهم فيه ؛ صار عندهم جاره ومعرقه 
ورسوخ في هذا الفن. 
کا تجلس أنت مع أبيك؛ تعبش معه فترة طويلة جداً؛ تسمع كلامه وتعرفه, ثم يأتي شخص بعد مدة 
ول اك يرا عن أبيك؛ تبادر وتقول له: لاء مستحيل! والدِي لا يتكلم - الكلام؛ ماين 
من خلال خبرتك بكلام والرك؛ بأسلوبه وطريقته وطريقة تفكيره وكلامه؛ عرفته؛ وكذلك هؤلاء؛ 
بكثرة شغلهم بأحاديث النبي ي صارت عندهم خبرة؛ حتى إنك بمجرد ما تقول له: قال رسول الله 
كَل كذا وكذا؛ يقول: لاء هذا ليس من كلام البي . 
کف عرف ؟ 
ما هم كالعقلانيين ا وون حديث الت و بالعقل؛ لاء إا هذا من خلال خيرته ومعرفته 
بأحاديث النبي فَلْعُ؛ فيعرف كيف يتكلم النبي فلي وما الذي يقوله وما الذي لا يقوله» أو ما يمكن 
أن يقوله وما لا يمكن أن يقوله؛ من خلال المقارنة ببقية أحاديثه التى ممعها. 
قال: (فكا لا يقارى هذا) 
يعني کا لا يشك الصّيرفي في الذهب الأصلي والمزوّر؛ 
قال: (كذلك يقطع ذاك ا ذكرناه) 
كذلك يقطع الحدث بأن هذا الحديث معلل أو صحيخ. 
قال: (ومنهم من يظن!) 
عن الني فلي وأحياناً يقول: يغلب على ظني أنه ليس ثابتا عن الني قَلهُ. 
قال: (ومنهم من يقّف!) 
قال: (بحسب مراتب علوم وحِذْقِهِم واطلاعهم على طرق الحديث) 
فهم يتفاوتون أيضأً في التفئن في هذا العلمء في الحفظء في الاتقان» في الخبرة. 
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وبجسب اطلاعهم على طرق الحديث؛ لأن طرق الحديث هي لبّ الموضوع؛ حين تجمع طرق 
الحديث من جمبيع کنب الشانء والمسانيدء وامجاميع.. 1 آخره؛ عندها يظهر لك ١‏ أخدوت» وتظهر 
لك صورته بشكل وا جداً. 

قال: (وذوقهم وحلاوة عبارة الرسول كَلْةٌ الي لا ييُشيبها غيرها من ألفاظ الناس) 

ذوقهم من ناحية معرفة حديث البي 4ء وتعؤده على ألفاظ البي 4. 

قال: (فن الأحاديث ي المرويّة ما عليه أنوار النبوة) 

هناك أحاديث؛ ألفاظ تخرح؛ تجدها ألفاظاً جامعة؛ قد حوّت الكثير من المعاني الفاضلة؛ نمثل هذه 
تكون من كلام النني يه لا شك في ذلك. 

قال: (ومنها ما وقع فيه تغيير لفظر» أو زيادة باطلةء أو مجازفةٌء أو نحو ذلك» يُدركما البصير من أهل 
هذه الصناعة) 

عني خلاصة e‏ هذا : جحمابذته؛ أهله. 

من ۰ 17 ل الخبرة» وممارسة حديث الني فلع بكثرة؛ عندها تصير عنده خبرة ومعرفة بهذا 
ا 

قال: (وقد يكون التعليل مستفاداً من الإسناد) 


TTT E 
وسيأني إن شاء الله أمثلة لذلك» وتطبيق عملي عند دراسة عام العلل‎ 


قال: ل جداء وانما يظهر بالعمل). 

يعني لو توشع في هذا الأمر وذكر أمثلة؛ فهذا طويل جداء وقد ذكر الشيخ أحمد شاك أمثلة كثيرة 
جداً؛ لكن هذا طويل. 

ولا يكن أن أحصّر لك موضوع العلل في مثال» أو مثالينء أو ثلاثة؛ لاء هي تختلفء وتتقلب بشكل 

كبير جداًء وكل علة تختلف عن العلة الأخرى» وكل صورة تختلف عن الصورة الأولى. 

أكن عندنا قواعد وأصول؛ هذه هي التي سندرسها في الأخير إن .شام الله 
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وقد جمع ابن رجب الحنبلي جزاه الله خيراً بعض القواعد في هذا الفن؛ فسندرشها إن شاء الله 
الأخيرء ثم نُطبَقها عملياً؛ على أمثلة عمليةء ويتضح لنا الأمر بإذن الله تعالى. 


قال: (ومن أحسن كتاب ضع ٤‏ ذلك» اجا وأفْحلِه: کناب "الجلل" لعلي بن المديني شيخ البخاري 
وسائر المحدثين بعده في هذا الشأن على الخصوص) 

يقول يوجد كب متخضصة في هذا الفن» وأفضل هذه الكتب كتاب علي بن المديني "العلل". 

لكن للأسف الكتاب طبع منه جزء صغير وغير موجود کاملاً. 

ا ل 

قال: EE‏ ا امحدّثين الذين جاءوا من بعده في هذا الشأن با خصوص؛ فهو 
أول من جمع الأحاديث المعللة» وتكلم عن عللهاء وتبعه بعد ذلك الحدثون. 

ومن أقواله في هذا الفن:" الباب إذا لم تجمع طرقه لم يتبيّن خطؤه"؛ هذه القاعدة التي ذکرها علي بن 
المديني هي أساس هذا العام ؛ " الباب إذا لم تُجمع طرقه لم يتبيّن خطؤُه"؛ ؛ فأنت حين تذهب وتفتح 
كتاباً من كتب السنن؛ باب كذا وكذا ويذكر لك عدّة أحاديث متعلقة بنفس الموضوع؛ فيقول علي بن 
المديني: هذا الحديث إ دا زوت أن هوف مله تج أو بحث عوك الأحديث او ف المسألة» 
وتجمع كل طرق | الحديث الواحد؛ عندئذ يتبين لك الصحيح من الخطأ من الروايات؛ وسيأتي إن شاء 


وقال الخطيب لبغدادي: " السبيل إلى معرفة علة الحديث أن يجمع بين طرقه وينظر في اختلاف 
2 > ويعتبر بمكاذتهم من الحفظ, ٤ e‏ الإتقان والضبط" 1 

ي: الحديث الواحد عد إذا اروت أن تغرف ١‏ نه صحيح أ أم لا؛ لابد أن تجمع طرقه من جميع كتب الصحاح 
3 والمسانيد... إلى آخره» ثم بعد أن أن تجمع طرقهء وتنظر في زواته؛ كيف رَوُوهء ومن الذي أخطأء 
ومن الذي أصاب» ومن الذي زادء ومن الذي نقّص؛ عندئل يظهر لك حفيقة الصواب من الخطأ في 
ا 
قال المؤلف مكيلا لمن آلف في هذا العلم؛ قال:( وكذلك كتاب "العلل" لعبد الرحمن بن أبي حاتم» 
وهو مرب على أبواب الفقه ) 
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وهو كتابٌ موجود ومطبوع. 
قال: (وكتاب "العلل" للخلال. 
ويقع في "مُسند الحافظ أبي بكر البرار" من التعاليل ما لا يوجد في غيره من المسانيد) 
مُسند البؤّار مَوَجُودُ 85 مطبوعاً. 

والبار بعد ما يذكر الحديث يذكر أحياناً العلّة؛ علة الحد 


ثم قال: (وقد جمع أَزمّة ما ذكرنا ه كله الحافظ الكبيرٌ أبو الحسن الدارقطني في كتابه في ذلك» وهو من 
كاب مل مز ماه وفع ف نان م سبق إلى مثلهء وقد أَعجْرَ من يريد أن يأ 
بشکله فرحمه الله وا واكم مَثواه) 
هذه خلاصة الموضوع 
إذن تريد الرّس حقيقة في عام العلل؛ فعليك بكتاب "العلل" للدارقطني» وهو كتاب مطبوع وهو 
حقيقة أنّفس ما ألف في هذا النوع. 
ری ھب لذن ماش وتسم كاب "الال" ا ا اك لقتو م بل عير قلا ساق 
ثبي عم المصطلحء وتهي عام الرجال» وتهي بحث طرق الحديث» وتدرس العلل» وتدرس عملياً؛ 
بعدها تقراً في كتاب "العلل" للدارقطني؛ وعندها ستفهمه؛ أمّا غير ذلك؛ فستتوه من كثرة الطرق التي 
يضعها لك لك التارقطني؛ ولن تفهم شيئأ منه» فالآن لا زال الما ْ 0 


أن تدرس العام بتأيّ» e‏ تستعجل وتقفز؛ کا نرى الآن كثيراً من طلبة 
العام ؛ مبتدئ ومستعجل؛ يسال عن yT‏ لشؤال عن الأشياء التي ستأتي. 
اصير لا تستعجل.. 


الآن ا e‏ المادة التي بين يديك؛ وا ما الزيادة فستاني إن شاء الله 

مم جدًا أن تسأل في المادة التي بين يديك كي تفهمها وثتقها بشكل جيد؛ هذا طيَبٌ؛ 
yy‏ لأن كل ید ن شاء الله بالتذرج. 

كتاب "العلل" للدارقطني حقيقة هو فس كتاب في علم العلل؛ ولابدٌ من الإكثار من القراءة فيه 
ل التأصيل العلمي في هذا العام 


ومن الناحية العمليّة أنا أنصح بداية بالاطلاع على كتاب "الإلزامات والتتيع" وهو أيضاً للتارقطني؛ 
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لكن حقَّقَه شيخنا الوادعي رحمه الله تحقيقاً علِياً طبّبَء وهو من الناحية العمليّة بُساعدك جداً على 
الس في هذا العلم شيئا فشياً. 

كذلك " السلسلة الضعيفة" للشيخ الألباني رحمه الله؛ فهو من أجوّد ما أف الشيخ الألباني رحمه 
الله؛ كتاب نفيس وفيه تعليل» ويْعَمٌ التعليل بشكل طيب جداً. 


قال الإمام الذهبي رحمه الله في "تذكرة الحقّاظ"7 في ترجمة الارقطني بعدما ذكر ما يدل على سيلان 


ذهن هذا الإمام الارقطني رحمه اللّه: (هنا يُخضع للدّارقطني ولسعة حفظه؛ الجامع لقوّة الحافظة 
ولقوة الفهم والمعرفة» و إذا شثت أن تبين براعة هذا الإمام الفرد؛ فطالع العلل له؛ فإك تندهش 
ويطول تعجّبك). انتبى كلام الڏهبي رحمه الله من الثناء على هذا الكتاب» وعلى هذا الإمام. 
قلت: إذا استحضرت أنه أملاها على الرقاني من حفظه؛ فلن ينتبى تعجُّبك عندها. 

والبرقاني هذا هو تلميذ التارقطي. 1 

عند قراءتك للعلل؛ تتشئّت ولا تستطيع أن تضبط الأسماء التي يذكرها؛ يقول: هذا الحديث رواه 
فلان من طريق فلان را عل فلن درا ه فلار ن بطريق كذاء ورواه فلان بطريق كذا... إلى 
آخره؛ هذا وأنت تقرأ فقط جرد قراءة؛ تنوه إذ إذا لم ترسم | أمامك الصورة. 

هذا كله كان يشرده حفظأ من غير كراس! 

عندما تنظر في مثل هذا؛ تعرف جلالة قدر هؤلاء الأمّةء وتعرف معنى أَنْم أعلم منك» وأحفظ 


مدكة ادرف منك؛ قومٌ قد اصطفاهم الله سبحانه وتعالى لحفظ شريعته ودينه؛ فاليوم وجل مثلهم ؛ 


هؤلاء الذين يُسمّؤن بالحفاظ بحق. 
وزمن الحْفَّاظ الذي هو على هذا المستوى؛ قد انتبى اليوم. 
قال: (ولكن يعُورُه شي لا ب منه) 
بعني يحتاح هذا لكاب لئی. لابد منه؛ مما هو هذا الشيء 0 
e 7‏ , ب تناوله للطلاب) 
يعني هو ليس مرثاً ترتدباً على الأبواب الفقيبة؛ فيصغب عليك إذا أردت حديثاً أن تصل إليه 
لکن ل الشيل جد اا 
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وُجود الموسوعة الشاملة؛ فصار من الشهل جداً الؤقوف على الحديث الذي ثريده. 
قال: (أو تكون أساء الصحابة الذين اشقمل علهم مين على حروف الجم) 
يعني المهم أن يُرتّب بأي طريقة بحيث يشهل الؤقوف على الحديث؛ وهذا غير موجود في الكتاب؛ 
لكن كما ذكرنا قد ضعت له فهارس» ومع وجود الموسوعة الشاماة؛ فا مد لله قد تسر الأمر جداً. 
قال: (لكشهل الأخذ منه؛ فإنْه مبدّدٌ جدا) 

يعنى أحاديثه مفرّقة لا بمكنك أن تعرف أين يمكن أن تجد الحديث. 
قال: (لا يكاد بيتدي الإنسان إلى إلى مَطلوبه منه بشهواة. والله الموقّق) 
ولشيهنا الوادعي كتابٌ نافع في عام العلل وهو ق ظاهرها الضحة "؛ نقل فيه كلام أ 
الفا هل عض اع ا 
وکا ذكنا ؛ فمكن أ ن نستفيد من تعليقات شيخنا رحمه الله على "الإلزامات والتتنع" للا رقطني؛ ؛ فإنه 
مفيد عدا 
وكتاب شيخنا الوادعي: " أحاديث مُعلة ظاهرها الصحة"؛ كار ن الشيخ وهو يجمع كتابه "الجامع 
اليم 6 1 ليس في الصحيحين' ' تظهر معه أحاديث ظاهرها الضحة 3 م یکتشف فا علة؛ فأراد أن 
يُفْردها في كتاب مستقّل؛ رجت هذه الأحاديث. 





ل e‏ اي 


خلاصة الموضوع: هذا فنّ مهم جداً وله أهلهء ومن ارا 0 يحب أن يقن هذا العلمء والعلوم 
التي ستأني إن شاء اللهء م يُكثر من اا :. تي ذكرناها 'اليلل" 
للتارقطنيء ويكثر من ممارسة عل الحديث عملياً في ا أو قراءة كلام أهل هل العام في 

ا لحك على الأحاديث؛ عند ذلك خرس وتصير عنده ذُرْبَة في هذا الفن. 

طبعاً من قرأ كلام هؤلاء الم في الهلل؛ عرف عندذٍ الفرق بين هؤلاء الحُفاظ علاء العلل وبين 

غيرهم من جاء بعدهم. 

کان شيْخنا ره الله يقول: هؤلاء ور لير وما ينبغي أن يُناطحُون» وأن 

يُعترض علبهم؛ إذا قالوا عن حديث أنه مُعل؛ ينتبي الامر 
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نعم إذا اختلفوا نحن ننتقي من أقواهم وننظر اراح بناء على الادلة» کن إذا قال واحد منهم هذا 
حديث مُعل؛ فلا يبقى لنا نحن قول معه؛ خصوصاً إذا لم يذكر لنا العلة؛ وذلك لأنهم من خلال 
خبرتهمء ومعرفتهم بأشياء نحن لا يُمكننا الوقوف عليها الآن يقولون ذلك؛ فلذلك ليس لنا إلا أن ُء 
أمَا إذا ذكروا لنا العلّة عندئذٍ بإمكاننا أن ننظر في هذه العلّة هل هي صحيحة أم ليست بصحيحة. والله 
أعلم . 

على كل حال الضابط في موضوع معرفة العلل هو: إذا تكلموا في شيء لا عل لنا به؛ فلا يسعْنا عندئذٍ 
0 أن تم لهم» وأن قبل أقوالهم» ولا ُناطحهم ولا تُعارضهم کا يفعل بعض الّهال من رد علههم 
شيخنا رحمه الله في كتابه "غارة الفصل على المعتدين على كتب العلل" وأمثاهم. 
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معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 


شرح الشيخ (علي الرملي) حفظه الله 


المستوى الثاني 


الدرس رقم (21) 


التاريخ:ا جمعة: 18/ربيع الأول/1441 م 


5 /نوفمبر/2019 م 





الدمرس الحادي والعشسرون من "اختتصاس علوم الحديث" 





قال المؤلف رحمه الله كا ضورة هذا التُوع من أنواع | ا 
(وهو أن يختلق الزواة فيه على شيخ بعئنهء أو من وُجوو أَر متعاداق لا يت جح بعظها على عض 
هذه صورة المضطرب؛ أن يُروى الحديثٌ على أوجه مختلفة؛ فهو حديث واحد کن جاء بطرقٍ مختلفة 
متساوية في القوة. 
مل 
حديث يرويه مالك» عن نافع» عن ابن عمر 
فيرويه عبد الله بن يوسفء عن مالكء عن نافع» عن ابن عمرء عن التي م 
ويرويه مثلاً: إسماعيل بن أبي أويس» > عن مالك» عن سالمء عن ابن عمر. 
او ات عو سانب عن اله عق و 
انتبه: 

ل ا يرويه مالك؛ لکن اختلف عليه أصحابه؛ 

- فواحد منم وهو عبد لب ا أبن عمر. 

- والثاني وهو إسماعيل بن أ بي أويس يرويه عنه عن سام عن أبن عمر. 

- والثالث: يرويه عنه عن سام عن بي هريرة. 
فإذا نظرنا في تلاميذ مالك هؤلاء الذين اختلفوا عليه فيه؛ وجذناهم بنفس القَوة مثلاً؛ الأول ثقةء 
والثاني ثقة» والثالث ثقة إذن كيف ترجّح ؟ وما هو الضواب ؟ وكيف يروي مالك هذا الإسناد؟ عمن 
أخذه؟ عن نافع آم عن سالم؟ وهل هو من رواية سالم عن ابن عمرء آم من رواية سال عن أبي 
0 


ج كن 0 متساوية في القوة؛ ولا يُمكن الجمع بنها أو التر 
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فلا يمكن أن نقول هذه أقوى من هذه فارجّح هذه على هذه؛ فنقول الأَقُوى هي الزواية الضحيحةء 
والتّانية ضعيفة؛ فنترك الضعيفة» ونأخذ القوية ونقول هي الحفوظة. 
ولا يمكن أن نجمع پيا فنقول: رتا رواه مالك بعدة أوجه؛ فإنه إذا وجد إمكان لهذا الاحتال؛ فممكن, 
ما إذا لم يوجد هذا الاحقال؛ فا استطعنا أن نجمع بنهاء وما استطعنا أن تُرجْح بعض هذه الطرق 
على بعض؛ فنقول: هذا الحديث ا 
ومعنی مضطرب: أي أن روا ته الذين روّوه ما حفظوه جيّداًء فكل واحدٍ منهم رواه بشكل مختلف عن 
الآخر؛ الا يي سا اس ا 
بينم !؟ 
هذه صورة الحديث المضطرب. 
ورتا يكون الاضطراب في الإسناد کا مثلناء ورتا يكون في المتن كا قال المؤلف بعد ذلك؛ 
قال: (وقد يون تار في الإسنادء وقد يكون في المتن) 

- إِمّا أن يكون في الإسنادء 

- أو يكون في المآن 
من الأمثلة التي حصل فيا الاضطراب في الإسناد؛ أمثلة واقعية 
(حديث أب بكر؛ أنه قال: "يا رسول الله! أراك شبت؟! قال: شيبثني هود وأخواتها") يعني سورة 
هود وأخواتها 
قال الڏارقطني/: (هذا حديث مضطرب) 
يعني رواه رواته بأؤجه مختلفة» متساوية في القوة؛ يعني كل راو من الرُواة كان قوياً؛ لخالف هذا 
الراوي القوي الزاوي الآخر الذي هو بنفس درجته» ولا يمكن المع بيدها؛ فهذا معنى المضطرب. 
والمضطرب من قسم الضعيف؛ لا يُعتدٌ به. 
لماذا هو مضطرب؟ 
قال الدارقطني: (فإِنّه لم يرو إلا من طريق أبي إسحاق) يعني مدار الحديث على أي إسحاق؛ كما مكلنا 


'- " العلل" (194-211. 347) 
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نحن أن مدار الحديث كان على مالكء فهنا مدار الحديث على آي إسحاق وهو أبو إسحاق السييعي 
قال الدارقطني: (وقد اخثلف عليه فيه على نحو عشرة أوجه) 

من الذين اختافوا عليه ؟ أصحابه؛ تلاميذه الذين روَوًا عنه؛ اختلفوا فيه على عشرة ضور ! 

قال الدارقطني: (فمنهم من رواه عنه مُرسلا): إِذَا الصورة الأولى روي عنه مرسلاً يعني عن أبي 
إسحاق عن النبي فَللْ؛ وأبو إسحاق لم يلق التي فَليْ؛ فهو ليس صحابياً. 

قال: (ومنهم من رواه موصولاً): فذكر الواسطة بينه وبين البي فل 

قال: (ومنهم من جعله من مسند أبي بكر): يعني من حديث أي بكر؛ أي جعل الصحابي فيه هو أبا 
بكر. 

قال الدارقطني: (ومنهم من جغلة من مسن سعد ): يعني جعل الصحابي سعد بن أبي وقّاص. 

قال: (ومنهم من جعله من مسند عائشة): يعني جعل الصحابي عائشة رضي الله عا 


0 


غين ننظر في تلاميذ أبي إسحاق الذين اختلفوا؛ نجده ثقةء ثفةء ثقة, ثقة 

إذن ما هي الرواية الصحيحة ؟ كيف رواه أبو إسحاق السبيعى؟ 

قال الدارقطني: (ورواته ثقات » لا يمكن رچ بعضهم على بعض » والجمع متعذر) 

أي: لا يمكن المع بين هذه الطرقء ولا يمكن أن نرجّح بعضها على بعض؛ لأن الرُواة الذين روّؤه كلهم 
بنفس الدّرجة؛ أي بنفس القْوّة؛ إذأ هو حديث مضطرب. 

هذا مثال على اضطراب في الإسناد. 


ا لنسمية فى الضلاة ؛ فى بعض الرّوايات حديث لين قال i:‏ قرأ النّبى 4 الفاتحة بدأ 
ببسم الله الرحمن الرحيم "2 
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وفي رواية: "لم يجهر بها"ء 


وفي رواية: "ذكرها '» 
وفي رواب ية: "ل يذكرها 0 


إذاً e‏ ولس ف الإسناد. 

هل الرُواة الذين روؤه بهذه الضورة؛ هم متساوون في القوّة؟ 

إذا كانوا مُتساوين في القوّة فلا يُمكن الترجيح بين هذه الروايات» ولا يمكن المع ببنها؛ هل ذكرها أم لم 

يذكرها ؟ 

جر بها آم لم يجهر اء اسر بها؟ 

فصار عندي إشكال في الأمر! لا يمكن عندي المع ببنهاء فإذا کان رواته متساوون في القَوة؛ فنحكم 

عليه بالاضطراب. 

لكن الصحيح أن هذا الحديث ليس مضطربً؛ فعندنا روايات أقوى من روايات؛ إذلك رججحنا بعضها 

على بعض. 

انظر الآن: هذا من أسباب الاختلاف بين العلاء؛ من طرق التعليل؛ فبعض العلاء مثلاً يقول: إن 

الذين اختلفوا في هذا الحديث مُتساوون في القَوة. 

ينا يقول آخرون: لا؛ ليسوا متساوين في القوة؛ فيوجد أحدهم أقوى من الآخر؛ وأنا أرجّح رواية 

الأقوى. 

مثل هذا؛ حديث أنس مثلاً فيه رواية قويّة» وفيه رواية أضعف منها؛ ذلك ثرجح الرواية القوية التي 
E e‏ 000 

e ت ات لها مل تلد‎ 00 . E 

قال المؤلف: 0 2 ذکرها. 2 7 
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قد ألف الحافظ ابن جر كتاباً فيه؛ سمّاه "المقترب في بيان القظب". 


التوع الععشرون: معرفة المدرح 

الإدرا 4 في اللغة: هو الإدخال 

تقول: ادرت الشيء 3 الشيء ! ذا أذخلته فيه؛ ذلك اح الذرح ذُرجا؛ ؛ لأنه يُدخل. 
اما تا اصطلاحا: فالمدرج ماكانت فيه زيادة ليست منه. 

ما المؤلف فقد بين صورته بقوله :(أن ثزاد اد لفظة في متن الحديث من كلام الڙاوي» فيحسبها من 

0 مرفوعة في الحديث! فيزوبها كذلك). 

يعني أن يزيد الراوي لفظة في حديث النبي صلى الله عليه وسم ليست منه؛ بل هي من كلام 
الراوي؛ فالذي يسمع الحديث منه؛ يظنَّ أن هذه اللفظة من كلام التي فَليِ؛ فيْدخِلها في الحد 
قال: (وقد وقع من ذلك كثيرٌ في الضحاح والحسان والمسانيد وغيرها) 

يعني الأحاديث الصحاحء والأحاديث الجسانء ووقع في المسانيد أيضاً وغيرها. 

مثاله: حديث أبي هريرة "أسبغوا الوضوءء ويل للأعقاب من النار"(1) 

هذا الحديث؛ حديث أبي هريرة بالذات : أنّ الي ذَلْة؛ قال: "أسبغوا الوضوء ويل للأعقاب من 
الثار"؛ هكذا 

أصل الحديث هذا عن أبي هريرة أن البي دبي قال : "ويل للأعقاب من الثّار" فقطء آمّا (أسبغوا 
الوضوء) فهذه للست من کلام الي ا بل هي من کلام آي هربرة. 
كان أبو هريرة يحتُّم على إسباغ الوضوء ويذكر لهم الحديث ؛فقال لهم : (أسبغوا الوضوء؛ قال النبي 
:"ويل للأعقاب من الثار”)(2) 


' - ذكرها الخطيب في كتابه "الفصل للوصل". 
- أخرجه البخاري (165)» ومسلم (242) 
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أحد الرُواة فظن كلمة: (أسبغوا الوضوء) من كلام البي 5ي؛ فأدخلها فيه. 
فصارت (أسبغوا الوضوء) مُدرجة في الحديث؛ يعني أدخلت في الحديث وهي ليست منه أصلاً؛ إنها 
هي من كلام الضحابي هنا. 
وقد تكون من كلام غيره؛ فتكون من كلام التابعي أو غيره؛ وليس هذا م مهأ؛ الهم في الموضوع آنا 

ليست من كلام التي 5؛ بل من كلام غيره؛ ثم أدخلت في الحديث خط 
ورتا يكون الإدخال في أوّل الحديث كا معنا (أسبغوا الوضوء "ويل للأعقاب من الثار") 
ورټا تکون في وسطه» ورا تكون في آخره. 


قال المؤلّف: (وقد يقع الإدراج في الإسنادء ولذلك أمثلة كثيرة) 





يعني عندنا صُوَرٌ كثيرة على الإدراج في الإسناد؛ مثال ذلك: يسمع الإمام مالك حديثاً من طريقيّن» أو 


من ثلاثة؛ مختلفة؛ فيأتي أحد الرُواة عنه فيجمع هذه الطرق كلها في إسناد واحد ويذكرها عن التي 
0 واقعي لهذا الا 

ما رواه التَرْمذني من 5 بن مدي عن التّوري عن واصل الأحدب ومنضور والأعمش -ثلاثة - 
عن ابي وائل عن عمرو بن شرحبيل عن ابن مسعود؛ قال: " قلت يا رسول الله : أي الذنب أعظم؟ 
بي 807 اطرييق 
هذا الحديث قالوا فيه: رواية واصل مُدرجة على رواية منصور والأعمش يعني: مُدخلة فيها؛ كف ؟ 


واصل يروي هذا الحديث عن ابي وائل عن ابن مسعود مباشرة» ولا يذكر فيا عمرو بن شرحبيل!2. 


ات الآ 000 ري" 0 الحاشية؛ | الل اس ا 
0 بن مدي عن سفيان 0 عن: 01 الأحدب ومنصور والأعمش)» عن أبي وائلء 


' - (3182) 
- "التزمني" (3183) 
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عن عمرو بن شرحبيل» عن ابن مسعود. 

ضع واصل الأحدب في دائرة» وضع عمرو بن شرحبيل في مرتع؛ يتضح لك الآ 
لا الحديث عن ابي وائل ولا يذكر عمراً؛ يعني ليس عنده في الإسناد عمرو 
بن شّرحبيل؛ إا يرويه واصل الأحدب» عن أبي وائل» عن ابن مسعود 

فیخرح (عمرو بن شرحبيل) 

بيغا منصور والأعمش يرويّانه عن آي وائل عن عمرو بن شرحبيل عن ابن مسعود. 

فالخلاف بين واصل الأحدب ومنصور والأعمش في (عمرو بن شرحبيل) 

هذا الذي في المربع 

اعام (زاضل ين اع اىن ا 

لكت 00 الثلاثة فى إسناد واحد؛ ثماذا | توهمنا نحن الآن 

توهمنا أ ن دواء Ey‏ 

لکن حفيقةٌ (عمرو بن شرحبيل) 0 في رواية (واصل الأحدب). 

هذه صورة من ضور الإدراج في الإسناد. 


صورة أخرى: أن يكو الحديث علد راو بإسنادٍء وعنذه حديث آخر بإسناد عيره» فيأق أحد الْرّواة 


ويروي عنه الحديثين بإسناده ويدخل فيه الحديث الآخر أو بعضه من غير بيان. 

بعني يذكر إسناداً واحداً ثم يذكر المتعين بالإسناد هذا. 
05 حديث سعيد ب بن ابي مريم: > عن مالك» عن الرهرق» عن ان مرفوعا: "لا قباغضوا ولا 
تحاسدوا ولا تدابروا ولا تنافسوا"(1) 
قوله: "ولا تنافسوا" هذه اللفظة؛ هذا مان حديث آخر؛ لست موجودة ف مان هذا الحديث؟؛ بل 
هذه جاءت عن مالك بإسناد آخر فرواها عالق عن آي الزنادء عن الأعرج» عن آي هریرة(2 
انظر؛ الإسناد مختلف تاماً! 


1_ أخرجه ابن عبد البر ف "التمهيد" 
2 -أخرجه مسلم (2563) 
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لكن أخذها من هذا الإسناد ووضعها في الإسناد الأول فصار عندي متنين "لا تباغضوا ولا تحاسدوا 
ولا تدابروا" و هذا إسناده مالك عن الزُهري عن أنس. 

وصار عندي :"ولا تنافسوا" هذا إسناده مالك عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة مرفوعاً. 

هذه ضور من ضور الإدراج في السند 

ننک ک الصورة العالئة وهي: 

أن يحدّث الشيخ؛ فيسوق الإسناد» ثم يَعْرِضُ له عارضٌ؛ فيقول كلاماً من عنده؛ فيظن بعض من 
سیه أن ذلك الكلام هو متن ذلك الإسناد؛ فرويه عنه كذلك. 

يعني مثلاً ‏ أنا أحدّنک حدیٹاً: حدّثنا زيد عن بكر انه قال: ۔ وأسكت ريغا تكتبون ‏ فیحدث 
حادث؛ کک شخص مثلاًء أو ياي آخر؛ يسأل سؤالاً فأجيبه عنه؛ فيظن أحد الذين کون 
جوابي هذا الذي أجبته الشخص الشائل عنه؛ يظن أنه هو نفسه القول الذي أريد أن أذكره؛ فيذكره 
في ذلك الإسناد؛ فيُدرج جواب السؤال الذي ليس له علاقة بالموضوع أصلاً في الإسناد الذي ذكر. 
مثال واقعي: حديث رواه ابن ماجه» عن إسماعيل الطّلحي» عن ثابت بن موسى العابد الزاهدء عن 
شريك» عن الأعمشء عن أبي سفيان» عن جابر مرفوعاً "من كثرت صلاته بالليل حَسّن وجهه 
بالٽهار" ؛ هكذا رُوي مرفوعاً إلى البي 3ع 

ثابت بن موسى العابد الزاهد معروف بعبادته وزهده؛ دخل على شريكء وكان شریك يُحَدّث؛ فقال 
شريك: حدثنا الأعمش» عن أبي سفيان» عن جابر» عن الني ت -وسكت ريا يكتب القوم-؛ 
فدخل ثابت فرآه فقال : "من کثرت صلاته بالليل حسّن وجهه بالنهار" يشير إلى ثابت؛ لأنه كان 
زاهداً معروفاً بعبادته وورعه؛ فسيع ثابت الإسناد وهو داخل؛ فظن أن هذا الكلام هو متنْ هذا 
الإسناد؛ فصار ت به؛ فيقول حدثدا شريك» عن الاعيشن» عن آي سفيان» عن جابر» عن النبي 
يل قال :"من كثرت صلاته بالليل حسّن وجهه بالنّهار" 

وهو خطأ؛ إدراج؛ أدرج هذا اللفظ في الإسناد. 


)1333(-! 





هذه ضور المدرج 





هذا الإدراح غلبأ يقع نتيجة الخطأ؛ لكن من تعمّد ذلك؛ فقال العلماء: يلحق بالكذّابين والوضاعين؛ لأنه 


أدخل على حديث النى ##ي ما ليس منه متعمّداً؛ فاذلك اموه بالكذابين. 
اما ا ء؛ فهذا ير ف حاله؛ 
ع إذا كار منة الط فهذا تضشف. 
- واذا لم يكثر منه الخطأ؛ فهذا يبقى على حاله الأصلي؛ وهو أنه بوث إذا رأوا منه توثيقاً. 
يعني هذه الحادثة بنفسها لا يحك عليه بناء عليها؛ ولكن بناءَ على استقراء أحادينه كلها؛ هل 
كر مه اطا أم لا ؟ 


كيف نعرف الحديث المدرج أو الرواية المدرجة؟ 
- يعرف المدرج بؤروده منفصلاً في رواية أخرى 
مثلاً لو جاء حديث آي هريرة ؛ قال أبو هريرة : "أسبغوا الوضوء ؛ قال النبي : “ويل للأعقاب 
N‏ 
صار الأمر عندي واضحاً؛ صار عندي الآن أن أحد الرواة قد أدخل كلام أبي هريرة في كلام النبي 
- أو بالنض على ذلك من الزاوي؛ كما قال ابن مسعود: (قال النبي ي كلمة» وقلت أنا 
الثانية)(2) 


- أو من بعض الأ المطّلعين الْقَاظْء فإذا قال حافظ إمام: هذا مدرج؛ سام م؛ لأنهم حفاظ. 


واذلك فُلنا لم سابقاً أ في عا العلل إذا ذكروا لنا عة ولم نعرف نحن أن نصل إلها؛ سم لمم في 


ذلك؛ لآم خفّاظ, ونحن لا نستطيع أن ُدركهم فيوجد أشياء ما يسنا إلا اللي لمم فا فقط؛ مثل 


هذه. 


' - أخرجه البخاري (165)» ومسام (242) 
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: أو باستحالة ينه و يه يقول ذلك؛ 
بعني يقال: مستحيل أن يقول النبي ل ذلك كا جاء في رواية أله قال: "لولا الجهاد في سبيل الله 

والحج وبرٌ أمي لأحببت أن أموت وأنا عبدًا مملوكا""؛ قالوا هذا مستحيل أن يقوله التي 45! 
فكيف يقنى عليه الصلاة والسلا م أن يكون عبداً مملوكاً وقد نال مقام النبوة! ثم | ن الي ي كانت 
أمه ميّتة فكيف يررّها! 
فلذلك قالوا هذا الكلام ليس كلام الني 4 بل هو مدرج من كلام أبي هريرة رضي الله تعالى عنه. 
قال المؤلف: (وقذ ضف الحافظ أبو بكر المنطيب في ذلك كتاباً حافلاً سماه "قضل الوضل ما أدج في 
التقل"؛ وهو مفيدٌ جداً). 


يُوْش» > عن ابن ف »> قال: سَيعْتُ سعد : ن الْمُسيبء ول ف :ف 0 الله 9 7 : «لِلْعَبْدٍ 0 ا أجْرَانِ». 
الي فش أي هر بم ول اياك ى سيل ال لله والح وك امن ا وأا ملوك ") 


١‏ 2و ا 
و ]25 ك8 
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الدمرس الثاني والعشسرون من "اختصام علوم الحديث" 


۳ و 0 
ب # ةوه + ٠‏ 0 ا و 
هذا الثوع من أنواع علوم الحديث؛ هو الموضوع. 
ويعنون با موضوع؛ ا مكذوب يعني الحديث الذي كُذب عن الني 5ء ي؛ عُرِيَ إليه كذباً؛ وهو عليه 
الضلاة والشلام ل يقله؛ هذا المقصود بالحديث کک 
ا جر ف "الک "(2). 
وهو من حيث الاصطلاح: المختلق المصنوع؛ کا قال المؤلف نفسه؛ أي: الذي افتراه وكذبه واضځه 
وصنعه من عن؛ذه. 
قال: (وعلى ذلك شواهد كثيرة:) 
وعلى ذلك: أي على وضع | الحديث؛ أي أن هناك قرائن كثيرة تدل على وضع الحديث؛ ومنها ما ذكره 
المؤلّف. 
فقال: (منها إقرارٌ واضعه على نفسه؛ قلا أو حالاً) 
إقرار واضعه؛ يعنى الذي كذب الحديث يقر هو بنفسه بأنه قد كذب الحديث؛ إِمّا 
© (قلاً): يعني بقوله؛ 
فيقول مثلاً: أنا وضعت هذا الحديث» أو أنا كذبتُ هذا الحديث؛ فهذه صورة من الصُوّر: كنوح بن 
أي مريم؛ وهو راو؛ ذكره العراقي27؛ فقال: (ومثال مَنْ كان يضع الحديث حسبة» ما رويناه عن أبي 
1 - قال ابن ٠‏ دحية ا "أداء ما وجب ف بيان وضع الوضاعين ف رجب ")1 /148): (الموضوع: وهو ما وضع على رسول الله صلی الله 
عليه وسم- أي ول مله يقال: وضّع فلان على فلانِ عاراً إذا ألصقه بهء والوضع أيضاً حط والإسقاط فكأنّ هؤلاء الفسقة 
u‏ الله 0 الله عليه وسام - أحاديث وهي ساقطةٌ عنه إذ هي كلام غيره) 
2- (299/2)؛ قال: (وأما من حيث اللغة» فقد قال أبو الخطاب ابن دحية: "الموضوع: الملصق» وضع فلان على فلان كذا: أي ألصقه 
به".) 
د " شرح التبصرة والتذكرة ألفية العراقي"(1 /307) 
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عِصمَة توح بن أبي مريمٌ المروزيّ - قاضي مَرو-ء فيما رواة الحاكم بسنده إلى أبي عمّار المروزي أنه 

قيل لأبي عصمة: من أين لك عن عكرمة» عن ابن عبّاس في فضائل القرآن سورة سورة» وليس عند 

أصحاب عكرمة هذا؟! فقال: إِنّي رأيت الناس قد ات عن القرآن» واشتغلوا بفقه أبي حنيفة, 

ازى عمق بن إنحان > ضمت ها اليك ج 

وآصحاب عكرمة؛ هم المشاهير من راوة الحديث الذين يوون الحديث عن عكرمة عن ابن عباس 

فإنهم ليس عندهم هذا الحديث» فسئل ابن أبي مر: من أين أتيت بهذا الحديث ولم يروه أحد من 

أصحاب عكرمة ؟ 

فقال: (إنّي رايت الثاين عر عن الان اقا بفقه أبي حنيفة ومغازي ابن إسحاق؛ فوضعت 

هذا الحديث حسبة). 

يعني ا رأى أن التاس قد انصَرفُوا عن قراءة القرآن واشتغأوا بفقه أبي حنيفة ومغازي ابن إسحاق؛ 

قال: ماذا أفعل لأرد الناس إلى القرآن ؟ إذن أضع لهم حديتاً؛ أي أكذب هم حديئاً عن التي ي 

وأنسبه إلى لى البي 5ء وأذكر فيه فضائل قراءة القرآن» وحفظ القرآن...إلى آخره؛ کي يرُغبوا فيهء 

وفعل ذلك حسبة؛ يعني يحتسب الأجر فيه عند الله سبحانه وتعالى! 

انظر إلى الجهل وما يفعل بأصحابه؛ قال التي ##: "من كذب علي مُتعمّدا فليتبوأ مقعده من الثّار"؛ 
فسواء كان هذا الكذب من أجل الشرعء أو لغيره؛ المهم أك كَذيْت على التي 5ي؛ ولذلك يتاك 

نصيبٌ من هذا الحديث. 

وانظروا هنا بارك الله فيكم؛ | لتية الضالحة لا كني لتجاتك؛ بل ويا تعدب جى وإن كانت بك 

صاحة؟ لاك قات العمل دواد مأمورٌ أن تتعلم» وتعرف ما هو العمل الذي حه الله ويرضاهء 

والعمل الذي لا يحبّه الله ويرضاه. 

فإذا سألت وتعلمت؛ عرفت» وأنت مأمور بهذاء فإذا لم تفعل ذلك؛ فأنت مُقضّر تستحق العقاب بعد 

کک وإن صلحت تقك لا يصلح عمأك وثعدّب على مخاليك لشرع ال لك تشر 

هل رأيتم ؟! تعب لست کا يقول الكثير من العامة اليوم: الإمان في القلب ويتتبي الأمر؛ هذ ١‏ قول 














المرجئة؛ هذا قول باطل؛ الإيمان ليس فقط في القلب؛ الإيمان في القلب وفي العمل أيضاًء عمأك يجب 

أن يكون عملا صاغاً حت قبل عند الله؛ التي ول قال. "من عمل عملا لبن عليه أمزنا فيو 
و" ' يعي مردود. 

۰ إلى هذا الرجل يفعل هذا الفعل؛ يكذب على التي #5 جشبة؛ وكذلك كان فعل مَيْسرَة بن 

عبد رئه؛ کان يكب على البي 2 

فهذا الزجل قد أقرٌ بنفسه أنه كذّب على اللي ؛ إذأ عرفنا أن حديثه موضوع وأنّه يكذب على 

التي ؛ فإذا وجدناه في إسناد حديث؛ قلنا الحديث موضوع؛ لأنّ في سنده ابن أبي مريم؛ كذّاب. 
© قال:(أو حلاً): يعني یق على نفسه بأنه کذاب لكن بلسانٍ حاله لا بلسان مَعَلهِ؛ 

يعني لا يقولها صريحةٌ: أنا أكذب على التي له؛ لكن يذكر لك شيا من حاله يتين لك آنه كذّاب. 

قال العراقي:( وهو كأن يحدث بحديث عن شيخ» ثم يُسألَ عن مولده» فيذكر تاريخا يُعْلْم وفاة ذلك 

يتنزل منزلة إقراره بالوضع » لأن ذلك الحديث لا يعرف إلا من عند ذلك الشيخ» ولا يعرف إلا 

برواية هذا الذي حدث عنه) (3) 

يعني يَُّثْ الراوي عن شيخ تم يُسألٌ متى ولدت أنت؛ فيذكر تاريخاًء ونعلم من هذا التارج الذ 

طيب كيف ممع منه؟ إذن هو كذّاب. 

ولا جد الحديث الذي رواه عن هذا الشيخ إلا من طريقهء ونعرف من تارج ميلاده ومن تارج وفاة 


'- البخاري (2697)» مسام (1343) من حديث عائشة» ولفظ البخاري: (مَنْ أَحدَتٌ في أَمْرِنَا هَذَا ما نس فيهء فَهُوَ رَدّ). واللفظ 
المذكور لمسام. 

- قال العقيلي في " الضعفاء الكبير "(4 /263): (حَدَّتَني أ بُو بَكْرِ بن صَدَقَةَ قَالَ: حَدَّنََا عفر بْنُ و لادی قال: حَدّتا مُحَمدُ بن 
عى بن الطباع قال: ڪدٿتا عبد الرحمنِ بن مَهدِيٍ ڦال: فک ٿن عَبْدٍ رَه في هدا الْحَرِيثِ ب أي ڪٽ بوء في تايل الثار: 
اش هُوَ؟ قَالَ: هذا وَصَعْتْهُ ارب الاس في الرآن) 

د " التقييد والإيضاح "(1/ 541). 
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هذا الشيخ أنّ الشيخ قد مات قبل ميلاده هو! إذن كيف سمع من هذا الشيخ وهو يُصرّح 
بالتحديث ويقول: حدّثنا فلان مثلاً!؛ فهذا يعتير كذّاباً؛ لكن بلسان حاله. 

قال: (ومن ذلك رككةٌ ألفاظِه وفسادٌ معناه) 

أي هما مع بعضه|؛ ؛ أمّا ركككة اللفظ 0 فلا تدل على وضع الحديث؛ لأنْه رُيَا يكون أحد ة قد 
رواه با معنی؛ فصار فيه 0 في اللفظ 

لكن رككة اللفظ مع فساد المعنى؛ نعم صحيح ؛ كحديث: "نما ااذ کان فنا هن کل ذاه ول 5 
فيه"(1)! فهذا كذب واضم؛ معنى فاسد باطل. 

وأيضاً إذ ذا صرح أنّ أن اللفظ لفظ التي 5ي؛ وك نالفل رك :عد غدل بنا عل ال حديت 
موضوع؛ لان أن التي فل لا يتكلم بألفاظ رككة. 

قال: (أو مجازفةٌ فاحشة) 
کان یذک عملا يسيراً ويذك له أجرأ كيراً؛ مغل هذا لا يكون عاد في أحاديث التى فَيْه. 

قال: أو غا ا كنت ثيّت في الكتاب ب والسئَةٍ الصحيحة) ۰ 

يعني يكون مُناقضاً للأصول المعروفة في السئة فيُخاِف شرع الله صراحة؛ نمثل هذا أيضاً يُعتبر 
موضوعاً. 

فهذه كلها علامات تدك على أن الحديث موضوع. 


قال: (فلا تجورُ روايثهُ لأحدٍ من الئاس إلا على سبيل القذح فيه ) 
لا تجوز روايثه؛ هنا الضمير عائد على الحد يث المكذوب؛ ای فلا تجوز روا بة الحديث ١‏ المكذوب. 
فإذا علمنا أنّ الحديث مكذوب؛ لا يجوز أ تحكيه للثاس؛ للعامة؛ 


(إلا على سبيل القدح فيه)؛ 


'-انظر " الموضوعات " لابن الجوزي (2 /301) 
2 /- 


5 / 28 BES 4 








يعني على سبيل البيان؛ فين للئاس 0 | الحديث كذب عن التي د لیتنہوا فلا يزويه أحد 

عنه عليه الصلاة والشلا م؛ يحخذرهم من 

قال: (ليخدَره من يغترٌ به من اله و 0 

الجهلة: معروفونء 

والعوام: عامة الناس» 

والرعاع: الشفلة من الئاس 

فلتحذيرهم من ذلك وبټیان حال الحديث؛ تذكره لهم وتقول: هذا حديث مكذوب. 

ولكن لا تكلمهم بطريقة الاصطلاحات؛ فتقول لهم: هذا حديث موضوع! لا؛ فإنهم لن يفهموا عليك ما 

اوور | هذا لا يكفي؛ بل يجب أن تكلم التاس بشيء يفهمونه؛ تقول لم: هذا الحديث كزب؛ 

م يله التي بء كذبٌ عليه؛ هكذا يفهون عليك؛ إذاً تخاطهم با يفهمون؛ وهذا تأخذه في فقهك 

عامةٌ؛ عندما تُخاطب العامة خاطمم با يفهمون» ما تذهب تُخاطيُم باصطلاحات الفقهاء مثلاًء أو 

اصطلاحات E‏ ؛ لاء أنت ثبيّن لهم؛ حت لو ذكرت لهم اصطلاحاً؛ 
فيجب أن تشرح لهم الاصطلاح» أو تُخاطهم باللسان الذي يفهمونه. 


قال: (والواضعُون أقسامٌ كثيرة) 

اضيا عن دوف 0 > وشواهد وضعه؛ أي العلامات التي تدل على وضع الحديث؛ ويريد الآن 
0 بين؛ عندنا أ کک e‏ احدأء ثمثل نوح بن أبي مريم؛ 
هذا نوع من أنواع الكذّابين الذي أراد راد القربة من الله سبحانه وتعالى؛ فصار بضع 

أحاديث على الي 2 0 عندنا أواء ا سيان ا ا من کلام ا موف 

قال: (منهم زنادقةٌ) 





الزنديق هي كلمة حَصلت من بعدُ؛ ل تكن مُستعملة في عهد الي فَيُ» ويراد بها التّفاق؛ فالزنادقة هم 


المبطنون للكفر المظورون للإسلام؛ هم المنافقون. 
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فوضع هؤلاء الكثر من الأحاديثء (قيل لابن المبارك+ هده الأكاديث المَمنوقة» قال تش لما 

الجَبَابَوَة) ۳ أ أي نماد الحديث وحداقه. 

يوجد من الزنادقة أناس وضعوا أحاديث وكذبوها؛ أرادوا الطعن في دين الإسلام ؛ فكذبوا أحاديث 
ليذا الغرض» لك انلك سجاه وتعال قد اصط من اده رسالا اا | تیا أصحاب عل 

وبصيرة و حكمة؛ اصطفاهم لتوا | E‏ 8 وينفوعاء وعيزوا | | الخييث من الطيبء فهؤلاء هم 

جحمابذة أهل ١‏ الحديث؛ هم الذي بن عناهم عبد الله المبارك لا قالوا له: هذه | E‏ المصنوعة؛ فقال 

:"د یش لها جما ني قاد الحدث وا اه وتعالل لدأ إه 

ليُدافعوا عن دينه وِيَذْبُوا عنهء وَيْصموا | أحاديث نه مَلقْةِ؛ نسأل الله : يجعلنا ويام منهم . 

قال: (ومنهم مُتعبَدُون يحسبون أنهم يحسنون صُئعاً) 

يعي من الذين يكذبون الأحاديث ويضعوما؛ زنادقة» ومنهم متعدون؛ يعني ُهَاداً! وهؤلاء أخطر من 

الذين قبلهم؛ هل تعلمون ده أخطر؟ 

لأن هولاء + كشن بحسن الظن بهم» > ويُصدّقهم الئاس؛ ل يد الكاسء 

ان الطيّبة بين التاس؛ فهؤلاء أخطر على دين الله من 

الأول > وان كا الأول شد كُفراً. 1 

لاحظ؛ لا اول ؛ أن تربط بين الأمرين؛ أحياناً؛ مثلاً تجد بعض أهل العلم يقول لك: فلان المبتدع 

أشدّ حتى من الههود والتصارى؛ هل نفهم من هذا أن هذا المبتدع أشد كفراً؟! لاء ما هذا الذي 

e e‏ الإسلام وعلى المسلمين من الييود والتصارى؛ لأن هذا المبتدع 

يحسن الظن به؛ يحَبُ ويُوالى من قبل المسلمين» يقبأون منه ما يُعطيهم؛ فيلس عم أمر دينهم 

مار منه فيلكهم وَيُضَيَعْهم ُصَيَعُهم» بخلاف الهودي والتصراني؛ هذا لا يقبلون منه شيئاً؛ لانم 

يعرفون من هو؛ فلا يقبلون منه كلاماً. 

أما هذا المبتدع الضال؛ فَرْيَا يكون أشدّ خطراً علهم من الهبود والتصارى؛ من حيث الخطورة لا من 

را لا تكون بدعثه مُخرجة له من الإسلام؛ لكن من حيث الخطورة هي أخطر على الإسلام 


'- رواه ابن عدي في " الكامل "(1 /192). 
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والمسلمين؛ كالخال اليوم في بعض بلاد المسلمين؛ يوجد فيها من المنافقين والصّلال والمبتدعة من هم 
ا 0 0 0 0 
e‏ ل ل 
من هذا الشوس الذي يُمهّد هذه الخشبة للفأس» بحيث تنكسر الخشبة من ضربة واحدة وتذهب؛ 
هذا الذي يحضل الآن في بعض بلاد الإسلام. 
وهؤلاء الاد الذين يكذبون في حديث رسول الله َلك والمبتدعة في عقيدة المسلمين؛ كلهم ضوّرة 
اة افيقوا هذا جيداً. 
قال: (ومنهم مُتعيدون يَسِبُون 5 نون صُنعاً) 

کا ذكرنا عن | بن ابي مريم؛ ؛ يفعل الفعل ويظنّ أنه مُحسنٌ. 
هل يوجد اناس كيؤلاء ؟ ؟ نم؛ # الَّذِينَ صل سَعْيهُمْ في الحا | 5 وهم يْسَبُو 
صَنعًا 0# کا قال سُبحانه وتعالى عنهم في كتابه الكريم. 
الأمر خطير! أنت لى أن تزن عملك بكتاب اللّهء وسئة رسول الله قله ومنيج الشلف 
الصاح قبل SS‏ ذا لا يكفي» اد العمل صحيحا 
مقبولا عند الله عز وجل؛ يجب أن يكون على هدي 07 وعلى منهج السلف الضاڂ رضي 
الله عنهم» نتقك الضالحة لا تَنفغك وحدها؛ انظر لهؤلاء الذين ذكره الله عر وجل في كتابه: 
Nes‏ م نون صَنْعًا ؛ ولکنہم هلى؛ لأنهم قصَرُوا ف م ب عليهم؛ الواجب عليهم أن 
يتعلمواء أن يَعْرقُوا طريق احق وأن پنبعوه» وليس فقط أن ينوا الثية 

- فإحسان الئية هو الشرط الأول في العمل 

1 0 الثاني؛ فأن يكون العمل صالحأًء ولا يكون صال حا حتّى يكون على هَڏي التي 5 

ومنهج السَلف الصاح رضي الله عنهم. 


ا و انر ت 
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هؤلاء الوضاعون الكدَّابون من العُبّاد كانوا 00-6 اا بعك كا 4 
ف الصورة ا تي ذکرناها؛ هو يظن نفسه أله فعل خيراً؛ > وآ وات 
واذا ل ا ؛ فهو هالك إلا أن يشا الله اموا 

قال: (يضصَعُونَ أحاديث فا ترغيبٌ وترهيبٌء وفي فضائل الأعال وليُعْمَل بها) 
وفي الأحكام أيضاً 

يعني يضعون أنواء ا 0000 ل ار 
القرآن! 

قال: (وهؤلاء طائفةٌ من الكرامية) 

الكرّامِيّة: قوم من المبتدعة؛ أتباع مد بن كَرَام؛ وهو جستاني؛ من المتكلمين من أهل البدع 
والضلال. 

قال: (وغيرهم» وم من أن ا ا بصَرَرمم من الور على كدر من يعتقدُ صلا حم) 
(وهم من أشرّ ما فعل هذا)؛ لعلّ الصواب: (من فعل هذا)؛ لأنّ (ما) هنا تأتي لغير العاقل» أما (من) 
فهي التي تأتي للعاقل» على كل حال؛ 

قال: (وهم من أشرّ من فعل هذا لما بحصل بضرّرجم من الفرّة) 

اذا الكل م الذي ذكرناه لك سابقاً؛ ؛ هذا كا“ ماين كقير؛ يقول: هم من اشر من فعل ذلك» يعني 
هل هم أسوأ حتى من الزنادقة؟ 

نعم أسوأ حتى من الزنادقة الذين تقدّم ذكره؛ لماذا؟ 

قال: (لِمَا يحل بضرّرهم من الهِرّة على كثيرٍ ون يعتقد صلاحهم) 

خير فيُصوّقوهم من باب إحسان الظن بهم. 

قال: (فيظّ صدگهم؛ وهم شر م نكل كدذَّاب في هذا الباب) 

جعلهم شراً من الزنادقة؛ نعم هم شر من الزنادقة بهذا الفعل الذي فعلوه؛ من هذا الوجه؛ لا من كل 
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وجه. 
قال: (وقد انْمّد الأمّةكلّ شيء فعأوه من ذلك) 

انتقدوهم وحاربوهم عليه؛ لم يقبلوا منه؛ حرّموه علهم. 

قال: (وسطرُوه علهم في زرهم) 

يعني كتبوا في تم هذا الكلام علهم. 

قال: (عاراً على واضعي ذلك في التَنياء وناراً وشناراً في الآخرة) 

يعي عيبأ وعاراً في الدنيا؛ وسيكون ناراً وعيباً وعاراً عم ف الآخرة. 
وإن 2 | الئية؟ 

نعم وان | حسنوا التية؛ لأ حسن الثية وحده لا يكفي . 

قال: (قال رسول الله غ "من ان عل مُتعيّدًا فليّتبواً مقعدةٌ من الار"77؛ وهذا مُتواية عنه) 
"من كذب علي متعقنا": يني ا لتر 

"مُتعمَدًا": يعني ليس من ا الس 

0 مقعده من 0 0 صار له مكان في جحت معدا له. 

قال: وهذا متوا يعنى الحديث متواتر 

قال: (قال بعض ا ا نحن ماكذينا عليه؛ إِنّا كذينا 4) 

هذه شبهة؛ (نحن ما کذښا عليه لتا كذبتا له) أنت بُجرّد أن قلت بأنّه قال وهو لم يقل فقد كذبت 
عليه؛ قولته ما لم يثّل! 

كيف ما كذبت عليه ؟ حش لو کان مقصودك حسناً! 

قال أهل العلم: هذا حمل منم بالأسان؛ بلغة العرب؛ لأنّه كذبٌ عليه في وضع الأحكام, 

واستدلوا أيضاً بزيادة لا تصحّ في الحديث أصلاً وأخذُوا بمفهوتما وهي قوله: "من كذب علي مُتعمدا 

لِيُضِلٌ به الّاس... "”؛ قالوا: مفهومه أنه إذا كذب عليه مُتعمّداً لدي به الثاس؛ جازء والزيادة لا 


-١‏ أخرجه البخاري (107: 108» 109» 110» 1291: 3461: 3508: 6191): ومسل (2, 3» 4» 3004) عن جمع من الصحابة 
بألفاظ متقاربة 
2 " المطالب العالية" (13 / 29) الحديث (3106) 
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تصح أصلا في الحديث؛ لكن هذا حال أل 0 والانحراف؛ يتعلقون بالشيهات من 
ا 0 رن الأشياء المحكمة الصريحة الواضحة! هم دايا هكذا! 

رد علهم ابن كثير رحمه الله 

فقال: (وهذا من كال 5 وقلة عقلهم» وكثرة فُجورهم وافترائهم؛ فإله عليه الشلام لا يحتاج في كيال 


م 
نما ذهبوا إليه التأويلات ١‏ الفاسدة؛ کا ن بناءَ على غفلتهم عن القوا عد الشرعية والأدة | لدذالة عل 


كال بيد حاجته لوضع الوضاعين؛ فإنه 0 الأعمال 
sS‏ إلا ويّنه؛ فلس هو 
جة إلى أن يكذّب له کا يزعمون. 
0 (وقد صتف الشيحٌ أبو الفرج ابن الجوزي كناباً حافلاً في المُضوعات) 
كتاب كير في الأحاديث الموضوعة وهو مطبوءٌ مؤجود معروف بالموضوعات لابن الجوزي. 
قال: غر أل أذ في م لين من 
قال: e‏ ى" 
e‏ لموضوعة | كر الحا 
قال: (فسقط عليه ولم تد إليه) 
بعنى الحديث | الموضوع الذي لم يُدخِلِه. 
ود کو و بعني أنّ کل ما فيه حديث موضوع» ولا کل حديث 
ليس فيه لیس بعؤضوع؟؛ بل يوجد أحاديث مَؤْضوعة ليست في هذا الكتاب» ويوجد فيه أحاديث 
ليست مَوصُوعة. 
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قال: (وقد حكيّ عن بعض المتكلمين إتكارٌ وقوع الوضع بالكلية) 

هؤلاء المتكلمون مُشكلتهم مشكلة؛ عنده أقوال مجيبة غريية! 

انظر لقوطم هذا! يقول: (إتكار وقوع الوضع بالكلية)؛ 

يعني لا يوجد أحاديث موضوعة مكذوبة نهائياً! 
e‏ ؛ وهو أن المْتكلِمين من أْعد من ينتسب إلى العام الشرعي عن سئة 0 

ومعرفة أحوالها؛ لأهم لا هشتغلون بها؛ هم قد رَهِدُوا فهاء وضعوا قواعد وأصولاً ريده في السئة 

فرَحِدوا فيهاء ورَعِبُوا عنها وما عاد عندهم اشتغال بها؛ فلذلك يأتون ثل هذا الكلام الغريب العجيب 

قال: (وهذا 35 ِمَا أله لا جود له أصلاً) 

وهذا من استغراب ابن كثير له؛ فقال: لعل هذا القائل لهذا القول ليس له وجود أصلاً 

قال: (أ د البُعدِ عن ممارسة العلوم الشرعية! ). 
e‏ المتكلّمين؛ a.‏ القول بعيداً جدّاً عن ممارسة العلوم الشرعية؛ إذلك ما 
ف أن هناك أحاديث موضوعة بالعشرات؛ بل بالمئات. 

قال: (وقد حاول بعضّهم الرَدّ عليه) 

يعني الرّد على هذا القول؛ مع أن هذا القول لا يحتاج إلى رق أصلاً؛ فوجود الأحاديث الموضوعة 

بالكييات الهائلة المؤجودة يعني عن هذا الرّد؛ لكن على كل حاول البعض الزد عليه؛ ناذا قال ؟ 

قال:(بأنه ورد في الحديث أله عليه الشلام قال:" سيَكْذبُ علم ") 

فهذا دليل واضم أله سيكون هناك أحاديث مُوضوعة. 

قال: (فإن كان هذا الخبر صحيحاً؛ فسيقغ الكذبُ عليه لاعالة) 

قال: (وإن كان كذباً؛ فقد حصل المقضود!) 

يعني قد تبين أنه هو نفسه شاهد على وجود الأحاديث المؤضوعة. 

قال: (فأجيب عن الأؤل: بأله لا يلرم وُقوعه إلى الآن) 

قالوا: رتا يكون الحديث صعيحاً؛ لكن ما وقع وؤجد أحاديث موضوعة إلى الآن» ريا توجد فيا 
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قال: (إذ قد بتي إلى يوم القيامة أزمان يُمكن أن يقع فهها ما ذكر) 
يعني بتي عندنا أيام ستأق؛ را ياتى أحد ويَكذب على التي قَللْة؛ فلا يلزم من ذلك أن هناك 
أحاديث موضوعة الآن. 

هذا كله كلام فا م فارغ؛ لا عليكم منه» إا نقرأه لاه ذک؛ والا فالشيهة من أصلها غير واردةء ls‏ 
ضفل كا 110 ابن كثير نفسه هذا الكلام! 
فال (وهذا 7 الوب ديرن أضعف ۰ عند 2 الحديث وحْفّاظِهم) 
روج يمل 5 2 ف الاس رهم لله و ورضي 5-6 
يعني العُلاء الحقّاظ الذين لهم اشتغال بعلم الحديث كانوا يحفظون المئات من الأحاديث الموضوعة كي 

بعرفوا أََّا مَوضوعة» وَيُعلّموا الثاس أنّ هذه مَوضُوعة مكذوبة؛ فلا يحتاج هذا إلى استدلال وتعب 

12000 هذا شيء واقع مأموس» > من له أذنى ممارسة لهذا العلم؛ يعرف هذا الشيء. 
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التوع الثاني والعشرون: المقأوب 


عرفنا في دروس ماضية ما هو القلبُ؛ هو تغيير إسناد لمتن» أو متن لإسنادء أو تغيير راو براو آخرء 
أو قلب امم الاين لاسم الأب» واسم الأب لاسم الابن ؟ صول كثيرة. 

قال: (وقد يكونُ في الإسناد كُلْهِ أو بغضه) 

رما يكون القلب في بعض الإسناد؛ مثل أن تُغيْر سُفيان الثؤري إلى سفيان بن عُبِيْنة مثلاً أو أن 
يكون في الإسناد کله كاملاً؛ کا ستأق الأمثلة إن اعا 

قال: (فالأوّل) 

أي: تغيير الإسناد بالكامل 

قال: ركا ركب عر مُحدّقِ بغداد للبخاريّ حين قَدِمَ علهم إسناة هذا الحديث على متن حديثُ آخرء 
وركٌبوا متن هذا الحديث على اسنا آخرء وقلبواء مثال: ما هو من حديث سام عن نافع وما هو من 
حديث نافع عن سال؛ وهو من القبيل الثاني) 

يعني قلب بعض الإسناد؛ ثغير؛ دل ان تقول: (سالم عن ابن عمر)ء تجعله (نافع عن ابن عمر)؛ هذا 
لكن رتا غير الإسناد بالكامل» مثا حديث يكون من رواية الزّهري عن سعيد بن المسيب عن أبي 
هريرة؛ فتُخرُ؛ تفُلبه؛ فتجعله من رواية أبي الزناد عن الأغرج عن أبي هريرة» أو تجعله من رواية َد 
عن نس عن الني قََيْهِ؛ فقلبت الإسناد كله؛ هذه صورة من ضور المقلوب. 

ومن هذه الشور؛ ما حصل من حدفي بغداد؛ فقد أراذوا أن عتجنوا الإمام البخاري رحمه الله ل 
جاءهم زاثراً؛ ققليوا عليه هذه الأسائئد؟ فيأتون مغلا حديث: "إثما الأغمال بالات له إستاد: حمد 
بن إبراهيم» عن علقمة» عن عمر بن الخطّاب رضي الله عنه» عن التي 4. 

وحديث آخر من رواية شعبة» عن مرو بن دينار» عن عبد الله بن عمرء عن التي قََيهُ:"'نهى عن 
بيع الولاء وعن هبته". 

فنأخذ الإسناد الأول: مد بن إبراهيم » عن علقمة» عن عمر؛ ونجعله للمتن الثاني وهو: "نهى عن بيع 








ر 


الحديتث الأول وهو "إثما الأعمال بالثيات"؛ وهكذا. 
فقلبُوا له مائة حديث على هذا التّحو؛ فلمًا عرّضُوها عليه كان يقول: لا أدري » لا أدري » لا أعرف» 


فكانوا وهم يمتجنونه؛ الجاهل فہم يقول هذا رجل جاهل؛ لا يعرف رآسه من رجليه؛ ما يدريه بهذا 

الكلام؛ كل الخدت يقول فيها: لا أدري » لا أدري » لا اذرق: 

ما العلم؛ فيقول: قد قهم الرجل؛ عرف أنّ في المسألة امتحا 

وكانوا قد أخذوا ما حدية وفسموها عل غر أشار؛ كل e‏ م صاروا يُقلْبوتهاء 

فلا انتبوا؛ جاء للأوّل؛ فقال له أمّا الحديث الذي درت كت وکت؛ فصوايه کت وڳت» فردٌ كل 

الأحاديث؛ أسانيدها إلى مُتونها | الضحيحة؛ فعجبوا منه! وعندها سَلَمُوا | لحافظة هذا الإمام» وَصَلِموَا اله 

جل قد وق هن اه ردا مسبو نه برقع الى ا 

قال أحد الذين يذكرون هذه 00 ما عجبنا له أله حفظ الصّواب؛ بل عجبّنا له كيف حفظ الخطأ 
من أول مدول1ا؛ ؛ لِسَيَلانٍ جه الله وامامته. 

وهذه القصة موجودة في 9 2 لبغدادي من طريق ابن عَڍِي» وبعضهم يطعن 

فيها؛ لآنّ شيخ | ل 

مشايخه؛ ليس عن واحد؛ وفي مثل هذه القصة تُمَشَّى مثل هذه الأمور؛ الجمع المَهون يُمشّون في 

مل هذه التكرة 

قال: (وضنعوا ذلك في نحو مئة حديث أو أَزْيَدَء فلا قرأوها عليِه؛ رَد کل حديث إلى إسناده» وكلّ 

إسناد إلى مثنه» ولم يژ عليه مَوْضِمٌ واحد وما قلبوه ورگبوه؛ فعطّم عندهم جداء وعرفوا منزلته من هذا 

الشأن. فرحمه الله وأذخلةه الجنان) 


آمين 


'- قال السخاوي في " فتح المغيث"(1 /338): (2 إل لا تعب من حِنْظ الُْحَارِيٍ لها وتبَقيِهِ تمر صوَايًا مِنْ حَطَبيا ؛ لاله في 
اظ بمَكان» وَنَما بعكب مِن حِذْظِه توالا ؛ 5 ألْقِيتْ عَلَيِهِمِنْ مر وَاجِدَةٍ.) 
2 (340/2) 
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وقد در الشيخ أحمد 0 صُوَرأ كثيرة للمقلوب؛ من أرادها؛ بإمكانه أن بطع عليبا: 


لا يلزم من ضعف سند حديث معين؛ ضعف الحديث 


قال: (وقد به الشيخ أبو عمرو هاهنا على أنه لا يلرم من الحم بضّعف سند الحديث المعيّن؛ الك 
بِصَعْفِه في نفسه؛ ِد قد يكون له إسناد آخرء إلا أن ی إمامٌ على أله لا يزوى إلا من هذا الوجه) 
هذه فائدة تحمة؛ يعني رتا ير ال محدث على حديث ويقول: هذا حديثٌ إسناده ضعيف؛ فيجب أن 
تفْرّق بين قوله: إسناده ضعيفء وبين قوله: حديث ضعيف؛ 
© فعندما يقول: هذا حديث ضعيف؛ إذن فقد حك على الحديث ككل بأنّه ضعيف. 
© أمّا إذا قال: هذا إسنادٌ ضعيف؛ فهو قد حك على الإسناد؛ لكن ربا يكون لهذا الإسناد 
شواهد ومُتابعات تُقَويه؛ فيكون الحديث صحيحاً لكنّ إسناده ضعيف. 


[فائدة] 
عا آمن آخر غريد أن ته عليه وهو أن اديت الواحد رع 0 - يأق عن أكثر من صحابي. 
وهذه تجدها كثيراً عند أهل الحديث؛ والذي لا يفهم في هذا العلم؛ لا ينتبه لهذه النقطة. 
الحديث رما يأتي من رواية عمر بن الخطاب عن التي له "إثما الأعمال بالئيات وإِنّما لكل امرئ ما 
توق . 
ويأتيك عن آي سعيد الخدري عن النبي له "إنما الأعمال بالنيات وإنما لكل امرىء ما نوى". 
فتأقى وتسأل المحدث» فقول ما راك حديث أبي سعيد الخّدري عن النني كيْه: "إنما الأعمال 
بالنيات وإنما لكل امرئ ما نوى"؟؛ فيقول لك: حديثٌ ضعيف! 
لم يقل إسناد ضعيف- تلك مسألة انتبينا منها- وهذه مسألة أخرى؛ قال: حديث ضعيف! 
كيف ؟! أنت تتعجب حديث "إنما الأعمال بالئّيات" في الصحيحين! كف قال حديث ضعيف ؟ 
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هو ضعيف من حديث ابي سعيد الخدري 
هنا الضحابي هذا له حديث غير حديث الضحابي الثاني؛ إذا اختلف الضحابي فهذا يُستّى حديثاً 
وذاك يُسقّى حديثاً آخر؛ وان كان المآن واحداً. 

فيقول لك: هذا الحديث- حديث اي سعيد - حديث ضعيف؛ بنا حديث عمر بن الخطاب ف 

وهذه تجدُها في كتب العلل وعند علاء العلل بكثرة؛ مر في كتاب العلل على حديث لأني سعيد 
الخدري 'إِنّما الأعمال بالنيات"؛ فتجدّهم يضعفُونه» والذي لا عم عنده يذه المسائل يفول مادا كف 
يكون حديث "إثما الأعمال بالثيات" ضعيفاً؟! 

لاء ليس حديث "إثما الأعمال بالنيات" ضعيفاً؛ إغا حديث ي سيد "إثنا الأغمال يانات هو 
الضعيف؛ أمّا حديث عمر عن النبي َه "إنما الأعمال بالئّيات"؛ فصحيح. 

انتبهوا لهذه النقطة؛ فهي ا 


فائدة في استدلال المناظر في المناظرات 


قال ابن كثير: (قلت: يكفي في المناظرةٍ تضعيف الطريقي التي أبداها الْداظرء > وينقطمء إذ الأصل عَدَمُ 
ما سواهاء حتى يبك بطريق أخرى. والله عل( 

للا ذكرنا أن الحديث إ 5-1 وقال لك هذا إسناد ضعيف لا يلزم من ذلك أن يكون الحد 
نفسه ضعيفاً؛ لأنه ريًا يكون له شواهد ومتابعات؛ هذه تفهمها؛ لكن لو کان e‏ 
على مسألة مع فاستدل أحده)| بحديث بإسناده؛ فقال له الآخر هذا الإسناد ضعيف في سنده 
فلان بن فلانء فلا بح للأوّل إلا أن يُثبت له شواهد ومتابعات حتى يتقؤى والا ينقطع ويسم ؛ 
لماذا ؟ 
لان الأصل عدم وجود الشواهد والمتابعات» والأصل أن قبل منه أنه ضكّف الإسناد الذي لنا؛ فقال: 
فيه فلان؛ فيه كذا وكذا... 
إذن انتبينا خلص؛ نُسام؛ إلا أن نأتي بإسناد آخر ونقول لا؛ عندنا إسناد آخر؛ رواه فلان وفلان؛ 
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عندئذٍ يُقبل منك؛ واا في أثناء المناظرة إذا لم يكن عندك في تلك اللحظة شاهد أو مُتابع تنقظم؛ 

أما إذا كان عندك شاهد ومُتابع؛ فتذكره مباشرة» وإذا لم يكن عندك؛ فلا تقل: واللّه ريا جد؛ لاء ما 

لنا علاقة بارمًا وُجد)؛ هذا معنى كلامه. 


هل يجوز رواية الضعيف في باب الترغيب والترهيب» وفي بعض 
الأبواب؟ 


قال: (قال: ويجورٌ روايةٌ ما عدا الموضوع في باب الترغيب والترهيب» والقصص والمواعظ؛ ونحو ذلك» 
إلا في صفات الله عز وجلء وفي باب المحلال والحرام) 

هذه المسألة محل خلاف بين العلاء المتأخرين؛ وسبب ذلك أنهم اختلفوا في فهم كلام بعض الأَمة 
المتقدمين كأحمد بن حنبل وغره» فظن البعض أن أحمد بن حنبل ومن وافقه؛ يجيزون رواية الأحاديث 
الضعيفة التي لم يشت ضعفها في باب الترغيب والترهيب وفضائل الأعمال. 

يعني مثلاً تأقي وتذكر فضيلة لصلاة الضحى؛ فتقول: 

من صلى الضحى فله كذا وكذا من الحسنات» أو ركعتين من صلاة الضحى تكفر كذا وكذا من 
السفات: هنا كات فاا غيل 

لکن حت الذين يقولون بجواز أن تروي حديثا ضعيفاً في مثل هذا؛ اشترطوا أن لا بُعطي حکا 
شرعيا غير موجود في حديث حيح آخر؛ 

يعق مثا لم تأي و ضلا الضحى » وفضيلة صلاة الضحى ؛ يحب أن تكون صلاة الضحى قد 
ثبتت بأدلة صحيحة؛, فإن جاء بعد ذلك بحديث ضعيف وفيه ترغيب بصلاة الضحى؛ فيقول: لا بأس 
أن تذكره عندئذ؛ بشرط أن تبيّن ائه ضعيف للئٿاس. 

طيّب إذا أردت أن أن للثاس بأنّه حديث ضعيف» ويجب أن يكون الحك الثابت فيه ثابتاً بدليل 
آخر! إذن ما فائدة هذا الحديث؟! 

فأنا عندما أذكر للثاس أنه حديث ضعيف يهى أمره. 
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والصحيح أن هذا قول ضعيف؛ ولا ينبغي أن يُعَوّل عليه؛ فقي سئّة التي ي الصحيحة ما يكفي 
ويُغنئي عن مثل هذا؛ ل يحوجنا النبي ي لمثل هذاء؛ وا مد ال 


لکن على كل حال؛ فالسلف رضي الله عنهم ما أرادُوا ما أراد هؤلاء؛ إا كانوا- رضي الله عن - 
يفون في شروط الصحيح في مثل هذا؛ فيقبلون من الرّاوي الذي يكون فيه شيء من الصّعف 
الخفيف لکت لا ينزل إلى رُتبة عدم الاحتجاح به؛ يقبلون منه مثل هذا؛ لکن أنهم لا يقبلون نائياًء أو 
يقبلون داماً أحاديث الفضائل والترغيب والترهيب؛ ويجيزون ذكها بدون بيان ضَعفها؛ فهذا خطأ على 


عل ىكل خلاصة الموضوع: 
حصل نزاع بين العلماء: هل يجوز أن أروي الأحاديث التي هي في فضائل الأعمال؛ يعني أذكر فضياة 
لعمل والعمل هذا ثابت في رواية أخرى في الترغيب والترهيب أم لا جوز ؟ 
قولان لأهل العام : 
© البعض أجاز بشروط ومنها: 
د ندر أن هذا اديت ضحت 
- ومنها أن يكون الك الموجود في هذا الحديث قد ثبت بأداة صحيحة. 
والبعض منع مُطلقاً؛ وقال عندنا في الأحاديث الصحيحة ما يغني عن هذا؛ وهذا القول هو 
الصواب وهو الصحيح إن شاء الله ولا حاجة لنا بأحاديث ضعيفة والله أعلم. 
قال: (قال: ومن يُرخّص في رواية الضعيف - فيا ذكرناه- ابن حدي» وأحمد بن حنبل رحمها الله تعالى) 
طبعًا في کون يرخّصان بالضورة التي ذكروها نظر! ومن تأمل کلامم؛ لا يجد ما ذكروه هنا عهم. 


قال:(واذا عرؤته إلى التي َي من غير إسنادٍ؛ فلا تقل: قال الي َيه كذا وكذاء وما أشبه ذلك من 
الألفاظ ال جازمة؛ بل بصيغة اللقريضء وكذا فها يشك في حمّته أيضا) 
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يعني هذه الأحاديث إذا أردت أن تروبها فلا تعزوها إلى التي 4 صراحة؛ بل تزويها بصيغة 


القريض. 


کن ق العامّة لا يعرفون معنى صيغة التمريض؛ ك(قيل)» و(رُويَ)» و(خكي) ومثل هذه الصيغ؛ 


قل له: هذا حديث ضعيف؛ لا يغبت عن النبي كله حتى يفهم عليك. 

' له 

قال:(وكذا فها بش في ححّته أيضاً) 

أي ما تشك في حته؛ ترويه بصيغة القريض لكن أمام من يفهم عليك؛ أمّا من لا يفهم عليك؛ فتقول 
له: هذا الحديث لا يثبت عن النبي 5 أنه قاله؛ هكذا حتى يفهم المراد. 


١‏ 3041 فى 
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الدمرس الثالث والعشسرون من "اختصام علوم احديث" 


النوع الثالث والعشرون: معرفة من ثقبل روايته ومن لا ثقبلء ويبان 
الجرح والتعديل 


هذا النوع من أهم أنواع علوم مصطاح الحديث, وأهتيثه تأتي من كؤنه نوع عمليًا جداً؛ فالناحية العملية 
التي هي خلاصة ورُبدة هذا العلم؛ تعر اعماداً كيرا 8 على هذا النوع من أنواع علوم الحديث؛ 


من هو الراوي الذي يقبل خبره 
قال المؤلف رحمه الله :(المقول) 
بدأ معرفة من هو الزاوي الذي يقل خبرُه؛ هذا الكلام عملي جدَاً حتى من التاحية الدَُنيويَة؛ فعندما 
يأتيك شخض بحبر؛ هل تقبل منه خبرة هذا أم لا تقبله ؟ 
هناك شروط لا بد أن تتوفر کي تقبل الخبر؛ وإلا إِمَا أن تتوقّف فيه أو أن تردّه؛ فالخبر عندناء إِمّا 
مقبولء أو مَردُودء أو مُتوقّف فيه؛ لاله را يكون مشكوكا فيه؛ ربا يكون صواباًء وريّا يكون خطأ. 
إذن فالخبر الذي يأتبنا به خض مقبول هو الذي تقبله؛ لكن من هو المقبول؟ ماهي الضفات التي 
يجب أن يقصف بها كي نقبل خبره ؟ 


قال: (المقبول: الثقة الضابط لما يزويه) 

هذا هو المقبول؛ يقول: هو الثقة الضابط 

الثقة: يعننى من حيث العدالة؛ والا لماذا قال الضَّابط؛ فقد فرق الآن؛ والا فالأصل عند الحدّثين في 
شام الجرح والتعديل الذي سيأني؛ نم إذا قالوا: ثقة فيرِيدُون بذلك أنه عدل» وحافظ؛ ضابط؛ هذا 
لكن المؤلّف أراد باليّقة هنا: العدل» والضّابط: يعني الحافظ. 








قال: (وهو) 

أي من هو الثقة هذا ؟ 

قال: (المسلم العاقل البالغ» سال من أسباب الففسقء وخوارم الروءة) 
إلى هنا هذا الجزء يتعلّق بالعدل؛ وهو الذي أراده المؤلّف بقوله: (الفقة). 
من هو العدل ؟ 

هو: المسام العاقل البالغ الحالي من أسباب الفسق وخوارم المروءة؛ هذا على تعريف بعض المحدّئين. 


شروط التحبّل وشروط الأداء 

فبقوله: (المسلم)؛ أخرج الكافر؛ فلا يُقبل خيره في وقت:الآداء. 
هنا مسألة محمّة: عندنا في الراوي قروط للآداءه وشروط القل؛ 
شروط يجب أن تكون مُتوفّرة فيه عند أدايه للحديث؛ عند تحديثه للحديث؛ عند سماعنا للحديث 
منه؛ هذه تسقى شروط أداء. 
وشروط تحمّل: ای فده يسمع هو الحديث؛ ما الذي يشترط فيه كي نشبل خيره عندما يودیه ؟ يعني 
في وقت سباع الحديث ما الذي يُشترط فيه؟ 
هل يُشترط أن يكون مسلأ؟ لا؛ لا يشترط 
يعني حتى لو كان کافراً ومع الحديث وهو كافر هل نقبل منه؟ 
نعم نقبل منه؛ بشرط أن يُحدّث به وهو مساء؛ فهذا جُسقى شرط تحمل 

- يعني هل الإسلام شرط لللتحمل تقول: لا 

- هل الإسلام شرط للأداء؟ نقول: نعم 
حصل الفرق الآن؛ لأنه في وقت التحمّل هو يريد أن يسمع فقط؛ سواء كان مسلأء أو كان كافراً؛ لا 
يضرء لا ّم هذا؛ فلا يشترط أن يكون مسلأء لكن الذي يضر؛ أن يكون عند التحمّل عاقلا مثلاً 
ليس مجنوناً. 








4 مخ 
الى 
فنقول: أن يكون عاقلا؛ هذا شرط للتحمّل وشرط للأداء أيضاً؛ فانجنون لا يصحٌّ تحمّله؛ لا يفهم؛ ما 
لس و ا ا 
فت إذا کف اع . TT‏ 
الا ر ل ا 
الشن: سن التمييز؛ أن يكون مُميزاً؛ يعني أن يُميّز بين امار والبقرة؛ بيز بين الأشياء ويفهم عندما 


هل يمشترط البلوغ؟ لاء لا مُشترط البلوغ في التحمل؛ رکه قرط لداب 
إذا التمييز: شرط تحمّل؛ وليس شرط أداءء والبلوغ: شرط أداء 
انظر: عندنا شرط للآداء فقط: وهو البلوع ا و الإسلام. 
وشرط للتحمّل فقط: وهو التمييز 2200 يعني لو کان بالغ فلا 
إشكال. 
- شرط خاص بالأداء وهو: الإسلام 
- شرط خاص بالتحمّل: التمييز 
- وشرط للأداء وللتحمل: العقل 
أظن أن الأمر صار واضحا؛ الفرق بين هذا وهذا. 
الآن نحن كلامنا في شروط الآداء؛ عندما يريد أن يُحدّث المحدث ونقبل منه خيره؛ هذه هي شروط 
مدقا أن کن عدلاً و يکن و الولف عن العدل بالثفة. 
فقال: (هو المسلم): إذاً شَرَط الشرط الأول في العد ة؛ وهو الإسلام؛ فالكافر لا يبل خبره؛ إذ 
في حال الكفر لا بأس؛ فقد حدّث e‏ ؛ فلا أسلقوا حذتوا با 00 
مم الضحابة الآخرون» وقبلها منهم المسلمون. 
اذا يقبل خبر المسام ولا يُقبل خبر الك 
لآن الكافر لا يؤتمن؛ فريًّا يكذب على البي قله 


۶ 
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يحدّث أصلاًء ولا جين أن يربط الكلام بعضه ببعض... إل 
قال: (البالغ): قلنا هذا الشرط شرط أداء؛ فالضبي الميّز لا يُقبل خبره؛ لأله غير مُكلّف» وإذاكان غ 
مكلف؛ فهو لا يُقيّر أثر الكذب, ولا يستطيع أن يُقَدّر عقوبة الكذب» ويمكن أن يتهاون؛ فإنه يعرف 
من نفسه آنه غير مُكلّف؛ فيتباون في هذا الأمر؛ فلذلك بارك الله فيكم هذا لا يُقبل خيزه. 


أمَا إذا تحمل الحديث وهو في سن التمييز ثم أدَاه وهو بالغ؛ قبل منه؛ فالتحمّل لا بأس بهء أمّا القبليغ؛ 


فلا يُقبل منه إذا كان مُميْزاً حب يكون بالغاً. 

من هو البالغ؟ 

ذكرنا لكر الشروط التي يُعرف بها الشّخص بأنّه بالغ؛ أي: شروط البلوغ؛ قلنا: 
017 أن يكل خمسة عشر سنة مرية للذكر وال 

”0 أو بالاحتلام؛ الإنزال للذكر والأنثى أيضاً 


7 أو إنبات شعر العانة؛ وهو الشعر الخشن الذي بخرج حول القبل؛ ذكر الرجل أ أو فرج 
المرأة» أما الزغب الأصفر؛ فهذا لا يُعتبر شيئاً حتى يخرج الشعر الخشن. 
2037 والرابع للمرأة خاضة؛ وهو الحيض. 
ال وين أدتبا ا لفتاوى في قسم الفقه في 
معهد الذين القتم؛ ذكرنا ذلك وأقوال العلماء في المسألة» وأقوال الشلف الصاح رضي الله عنهم وأهل 
الحديث. 
دكرنا ما هي أسباب الفسق سابقاً وبتنا أن الشخص يكون فاسقاً بارتكاب كبيرة أو الإصرار على 
صغيرة» وبيّنا أيضاً ماه الكبيرةء وما هو حدّهاء والفرق بينها وبين الضغيرة؛ كلّ هذا قد تقدّم معنا في 
مبحث الضحيح وكذلك تقَدّم معنا في شرح البيُقونية. 
قال: (وخوا 8 ارو (e‏ 
وذكرنا هذا أيضاء وتحدّثنا عنه في مبحث الضحيح» وفي شرح البَيقونية. 
وخوارم 0 التي هي: ارتكاب المذموم غرفاًء وذكرنا أن الصحيح أن هذا ليس بشرط وبيّنا الآدلة 
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وذكناها هناك. 

ثم قال: (وأن يكون مع ذلك مُتييّظا غر مُغْفْلِ) 
مغفل؛ يعني لا يُميز الضواب من الخطأً؛ كالتائم والشاهي وما شابه؛ مثل هذا ! إذاكان حاله هكذا؛ لا 
يستطيع أن يودي الخبر على الوجه الضّحيحء ويُدخِل فيه الخطأً؛ فاذلك لا يُقبل منه. 

عل دده ره ا و ؛ بحيث لا تختلط عليه ١‏ الأحاديث عليهء ولا يودي | الخطأ. 

قال: (فاهياً إن حَدَثْ على المعنى ) 

بحيث لا يُغير المعنى الذي أدى به الحديث 

فالحديث إمّا أن يُودُيَه من حفظه ل ير ل 
وجيّدة» ولا يُخطع غالباً. 

أو أن يودي الحديث بالمعنى؛ لا يحفطّه بلفظه؛ بل یذکره بمعناهء وهذا يُشترط فيه أن يكون فاهاً 
قال: (فإن اخكلٌ رط ما ذكرنا؛ ردت روايثه) 

هل رأيت ما الذي يعنيه هنا؟ 

يعني بذلك قبول الخبر؛ أي: شروط الأداء. 

باختصار: العدل الضابط؛ هو الذي يُقبل خره 


والعدل: هو المسام البالغ العاقل الخللي من أسباب الفسقء وعند بعض أهل الحديث: وخوارم المروءة. 


مسألة: كف تثبت عدالة الراوي 


سينتقل المؤلف الآن إلى مسألة أخرى؛ كل الذي سبق تقريباً قد مَرّ معناء وعرفنا الآن أن الذي يُقبل 
خبره هو العدل ا أنه عدل ؟ 

هذا السؤال کان ياتى بكثرة؛ كف نعرف أنه عدل ؟ 

ما ا ل سيدا ا 
لأن العام لا يؤخذ جماة؛ من رام العلم جملة ذهب عنه جملة؛ العلم بُؤخذ شيئاً فشيئا؛ ثرتّب» هل رأيت 
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كيف يتعام الطّفل الضغير؛ يبدأ فك الكلمات؛ تع الحروفء وتعلم الكلمات وينطتها مقلوبة ثم 
يُعدلها... 0 هذا العلم؛ يُؤْخذ شيئاً فشيثاً؛ فإذا أخذ شيا فشيئاً؛ رُيّبٍ ونم ورسزء أمَا إذا 
اسل الشخض؟ نشدت وضيّع نفسهء ولا تر المعلومات في ذهيه؛ ذلك نقول ک بالتدرج؛ 
واحدة واحدة. 


عرفتم من هو العدل؛ والآن سنعرف كيف نعرف العدل؟ 


© أولاً: قال: (وتثبت عدالة الزاوي؛ باشتهاره بالخير والثناء الجميلٍ عليه) 


بالخير والثناء الميل عليه؛ ليس من قبل أعدائه؛ فطبيعي أن كل إنسان وله أعداء؛ كا ذكر الإمام 
مالك لأ سأل: "ماذا يقول الئاس في"؟ قيل له: مادحٌ وذام» قال: "الحمد لله ما زال الناس على ذلك؛ 
لكن أعوذ بالله من تتابع الألسنن "2؛ 

فالمشكلة عندما تنتابع الألشن على ذيّك؛ عندئذٍ فاعلم أك في طريق خاطن! 

لماذا ؟ من ا اع هذا كله ؟ 

جاء من حديث انی بن مَالِكِ رَضِيَ الله عَنْهُء يَقُول: مَرُوا يجتَارَة» فَأَنْنََا عَلَيْهَا خَيْرَاء فَقَالَ النّبي 
صَلَى الله عَلَيّه وسم «وَجَبت) ثم مروا يأَخْرَى فَأَكْتَوا عَلَيُهَا شَرَاء فَقَالَ: «وَجِبَتْ) فَقَالَ عْمَرُ بن 
الخطاب رضي الله عَنْهُ: ما وَجَبَتْ؟ قَالَ: «هَدَا أَثْنيْكُمْ عليه خَيْرَاء فَوَجِبَتْ لَهُ الجنّة» وَهَدَا نيتم 


E e‏ َنم شهدَاء الله فى ارو 


"انم شَهَدَاءُ الله في الأزض" فإذا ذكوتم الشخص بخيرء وأثنم عليه بالميل؛ فعنى ذلك أله من 
أهل الخير. 

هذا الثناء يكون من غالب التاسء والذين ليس بينم وينه عداوة» ونون الحم على الأشخاص. 
فثل هذا إذا اشتر بالخير بن التاس والقناء اميل عليه؛ يُعتبر من أهل الخير؛ يعني بناء على ثناء 
الٿاس عليه؛ فلو جا اليوم شخص وذكر الشيخ عبد العزيز بن باز» أو الشيخ عمد ناصر ال 


1- أخرجه البيهقي في "شعب الإيجان" (8137) 
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هذه الطريقة الأولى التي يعرف بها الشّخص أنه عدل؛ باشتهاره بالخير؛ يعني يكون مشهوراً بين الاس 











لالا أو الشيخ محمد , بن صا العثمين أو الشيخ مقبل بن هادي الوادعي؛ أيها ذهبت تجد ثناءً 
من التاس» وشهرة بالخير؛ ب اذا نهم أهل خيرء لشهادة الئاس فم بالخيرء بغص الئظر عن 

أعدائهم من أهل البدع والضلال وغيرهم؛ 0 يذموهم کا قال الإمام مالك رحمه الله تعالى: "لا 
يَزال النّاس على هذا؛ مادم وذام". 


لكن تتام الألسن هو الحصيبة؛ حين يكون غالب التاس على الل 


© ثانياً: ثم قال: (أو بتغديل الأمةء أو اثتين منم له أو واحدٍ على الصحيح) 
هذه الطريقة الثانية 


اتتا من الطريقة الأولى؛ وهي أن يكون الشخص مشهوراً بالخير وبالثناء اميل عليه من قبل الئاس. 


اله اسل اك 7 ا الجرح والتعديل اأذين هم أهل هذا الفن والمختضون بهء وهؤلاء الأمة 
يكونون قد اتصفوا 

ول شيء اق 0 من الین والورع والتتقوى والحوف من الله ما يَمنغهم أن يتكلموا في أعراض 
التاس بالباطل» أو حتى بالشبهة» أو بالشّك؛ إِنًا يتكلمون بام وورع؛ هذا أمرٌ تمع جداً؛ وهو باب 
خطير؛ إذلك ذكر بعض أهل العام فقالوا: هذا الباب يحتاج ! لى ورع زائد فن يتكلم في هذا الجال؛ 
في أعراض الئاس ٠‏ 

اليوم كل واحد يتعام كلمتين يُصدّر نفسه إماماً في الجرح والتعديل» أو في نفسه حبٌ للرياسة» وبحب 
أن يريس نفسه وأن يتزعم؛ فبأتيبا من باب الجرح والتعديل؛ هذا واقع موجود ومَلْموس؛ سواء من 
الطائفة الأولى أو من الطائفة الثانية» فالطائفة التي تتكلّم بجهل موجودة» والطائفة التي ليس عندها 
من الورع والتقوى ما عندها لكي تلح هذا الباب مُوجودة» والتي في نفسها حب الرّياسة والزعامة 
اشا مَوجودة؛ فالأمر خطيرء والعبرة فيه بالآدلة. 

قوله:(بتعديل الأمة)؛ أي: أمُة هذا الشأن؛ أَمّةَ الجرح والتعديل؛ إذا قالوا في الزاوي ثقة؛ فهو ثقة. 
قال: (أو اثقين مهم له)؛ قال أولاً: جاعة منهم؛ هم أَمّةَ ثقات, 








ثم قال: أو اثتين منهم؛ أي بتعديل اثنين من الأَمّة فقط وليسوا جاعة؛ فالجماعة لا إشكال في قبول 
انتبه أنه حين قال: تعديل جموعة من الأعَة؛ لم يقل على الضحيح» وكذا تعديل اثنين منهم؛ ل يقل: على 


والضحيع ما ذكره المؤلف؛ أن العدالة تنيت بتركمة واحد 5 ولا مُشترط العدد في التَكة؛ لماذا؟ 
لاحظ هنا أمر حم: لأن هذا ارك ؛ 


إِمَا أن يكون اقلا للخبر عن غيره؛ فتكون صفثه أنه مُخبرٌ؛ يكون مُخبراء اقلا لخبرٍ؛ فهل يُشترط فيه 


العدد؟ 
اب: لاء کا هو الحال في رواية الحديث. 
أو أن يكون مُجتهداً في تأكيته. 
وهذا حال عالم الجرح والتعديل؛ تكون صفئه في أثناء كلامه في الؤواة؛ أحد الرجلين: 
- لم ا ساس ار ور عار درن 0 الخبر. 
الو ا ؛ وهذا اجتهاد منه؛ يُصيب ويخطاً. 
والأوّل تقل خبر؛ ويُمكن أن خا ایسا لكن الأصل في اقل الخبر من العدل آنه صحيح 
ومقبول» aT‏ 
والمجتد | لعا الذني هو آهل للاجتباد؛ الأصل في اجتباده 3 مقبول. 
ولكن لا بْدَ من الرجوع إلى الأدلة؛ لأنه بما أنه اجتهاد؛ إذن لاب أن تأخذ بالأدلة؛ الأدلة هي الحاكة أولاً 
وآخراً؛ هذا احفظوه جيداً سيأتي معنا خلاف علاء الجرح والتعديل» والتزاعات... إلى آخره» وأنت 
عندما تفتح كتاباً في الجرح والتعديل ستجد الخلافات كثيرة بين علاء الحديث؛ اذا تفعل ؟ 








ا ووا ا ا 

ل 00 

آي مسألة هي اجتباد؛ تُطالب بالأدلةء أيّ مسالة شرعيّة نطق بها طالب بالآدلة؛ الدليل هو الحا 

ليس عندنا إنسان معصوم إلا من عصمه الله عن الخطأ؛ كالأنيتاء والزسل فقط؛ فاذلك تُطالب 

بالڌليل في كل شيء. 

طبعاً هذا إذا كتا نفهم الدليل! ومتى تكون من ينهم الذليل ؟ 

عندما نتأضل عِلمِياً؛ إذا لم تتأضل علمياً؛ فاعلم أنّك لا تفهم الأدلة؛ فَهِمْ الأدلة لاب فيه من التأصيل 

الهلمي؛ أقلّ الأحوال أن تكون قد درشت شيئاً من مصطلح الحديثء شيئاً من أصول الفقه» شيا 

من اللّغة العربية؛ وهذه علوم الآلة؛ حى تغكن من فهم كلام العالمء وليس لتجتهد! إِنما تفهم كلام العام 

ده 

0 ؛ فما أ 27 الإمام ‏ إمام الجرح والتعديل ‏ هذ أو حاكأ مُجتہداً في تنزيل الحكم على 
ابن ال كن ر ته ماعل ماف مهل ا أو بناء على مُخالطته له؛ فترّل 

الم م وقال هذا عدلء إذاً هذ هذا اجتهاد؛ فهو حاک 0 العدد. 

فا مخير لا يُشترط فيه | العددء لح العدد؛ فيقبل من الواحد؛ هذ هو الصحيح في 

المسألة والله أعلم. 

فهنا قد افترق عن الشهادة التي يُشترظ فما اثنان؛ هو الآن ليس شاهداً؛ بل هو إِمَا مُخبرء أو حاك؛ 

فافترق. 


قال:(ولّو بروايته عنه؛ في قول) 


أي: في قول من أقوال أهل العام ؛ فيوجد قول لبعض أهل العام يقول: (إذا روى الإمام الثقة عن راو؛ 


فهو توثيق [4). 
وهذا توس تجيب!؛ إذ صار عندي كل إمام من آم الجرح والتعديل روى عن راو؛ فهذا الرواي 
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لكتّنا عند الاستقراء؛ نجد الكثيرٌ من أمّة الجرح والتعديل روون عن ضعفاء» إذن فهذا القول رده 
الواقع؛ الأمر الحاصل. 


قال ابن كثير: (قال ابن الصّلاح: وتوسّعَ ابن عبد البر؛ فقال: كل حايل وَل مَغروفُ العناية به؛ فهو 
عَدْلُء مول مره على العدالة حتى يتين جَرْحْةُ؛ لقوله عليه الصلاةٌ والسلام: "ييل هذا الم مِنْ كل 
حل غدوله ") 
وهذا توشع آخر ! 
قال ابن الصلاح: (وتوشع ابن عبد البر)؛ انظر إلى هذا التوشع الشديد؟ ‏ , 
: پعنی: آي حامل عام ؛ أي مُحدث يروي حديثاً ويعتني بعلم الحديث؛ فهو عدل. 
قال ابن عبد البر: (محمول أمره على العدالة» حتى يتبين جرحه؛ لقوله عليه الصلاة والسلام : 
”يحمل هذا العلم من كلّ خلف عد 0 
إذن عندنا ثلاثة مذ مذاهب هي من المذ هب التي توسّعت في تعديل الرواة 5 وتوثيقهم؛ و ؛ وكان عبد أصحاءيا 
تساهل في تعديل الرُواة. 
وكا أن عندنا تساهلاً من بعض الحيّئين في التعديل؛ كذلك عندنا تشدّد من بعض الحيّئين في 
التجرج؛ وهذا 0 حتى في زماننا هذا موجود. 
والآن ما هي المذاهب التي فما تساهُلٌ من قبل أصحابها في توثيق الرواة؟ 
© ثلاثة مذاهب 
- الأول: وهو ما ذكره المؤلّف سابقاً؛ بقوله: (ولو بروايته عنه في قول)؛ 
أي: أن يروي إِمامٌ من أ َه الجرح والتّعديل عن راو؛ قالوا: هذا يعتبر توثيقأًء وهذا تساهل ممن يأخذ 
بهذا المذهب؛ إذ بناء عليه سيُعدل الكثير من امجاهيل. 
- القول الثاني: هو الذي ذهب إليه ابن عبد البر؛ وهو يقتضي أن كل راو عنده ثقة؛ ما لم يرذ ما 
یدل على جزحه؛ يعني المجاهيل عنده ثقات. 
- المذهب الثالث: ا الذي يقول: إن الڙاوي إذا ل يرذ فيه جرح ولا تعديل وروی عنه أكثر من 
واحد؛ يعتبر ثقة؛ وهذا أيضاً فيه توسّع وتساهُل في التعديل. 


1- "التمهيد" (28/1) 
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هذه ثلاثة مذاهب معروفة عند أهل العلل؛ قساكل أصحابها فيا؛ فووا الجاهيل. 

طيب ماذا نفعل ؟ 

إذا عرفنا أن هذا الإمام مذهيه هذا؛ لا قبل تعديله كابن حبان؛ فابن حبان إذا أدخل الزاوي في 
كتابه "الثقات". ول 00 ا ولا تعديلاً؛ فهو مجهول إن ل نجد فيه جرحاً ولا 
تعديلاً؛ جهول الحال؛ لأنّ ن ذهب 0 

أو كان يذهب مَذهب | 0 لكن إذا حبّان الشيحٌ وات ثنى عليه؛ فيكون قد عرّفه: 
yT‏ الكناب؛ 00 7 هذا حكة 

الإمام من آَم ا جرح والتعديل» إذا عرفنا عنه أنه يقول بأُحد هذه المذاهب الثلاثة؛ فنتوقف في 
تعديله؛ حتى نجد من تابعه على التعديل؛ 0 التي فا 
طيب؟ اذا اسعدل ابن عبد البر فا قال؟ 

استدل بحديث: "يحمل هذا العلم من كل خلف عدُوله"(0) والحديث في نفسه ضعيف؛ ضعقه جمع 


من علاء الحديث منم التارقطني؛ بل حك عليه بعض أهل العام بالوضع. 


قال ابن كثير:(قال ابن الصلاح بعد أن ذكر كلام ابن عبد البر: (وفها قاله انّساع غير مرضي والله 
أعلم ). 
انتقد ابن الصلاح كلام ابن عع عبد الر؛ فقال: فيه انّساع ! أي توسّع؛ إذإن هذ | الكلام يودي إلى 
توثيق امجاهيل. 
قال دن رورس الله: (قلت: e‏ بر إلئْه قوباً) 

بعني الحديث الذي ذكره ؛ يدل على ما استدل عليه ابن عبد البرء وقوله يكون قوياً. 
0 ابن كثير: (ولکن في كيه طز فقوي ul‏ الله ألم 
معنى في صحته نظر: يعني لله لا يسم بصته» والأغلبُ عدم صحّته 


1- قال الميغمي في "مجمع الزوائد" (140/1): (عن اي هُرَيرَةَ وَعَبْدِ الله ِن عْمَرَو رَفَعَهُ قَالَ: " «يَْمِلٌ هَذَا الْعلمَ من كل حَلَفٍ عَدُولَُ يَنَفُونَ عَنْهُ ريف الْعَالِينَ 
تاريل الْاهِلِينَ وَانْتِحَالَ الْمبْطِلِينَ» ". 

واه الْمَرَّانُ فيه عمرو بن خالد القرشي» كذبه جى بن معين وأحمد بن حنبل ونسبه إلى الوضع). 

وذكره ابن عبد البر في "التمهيد" (59/1) من طريق إبراهيم بن عبد الرحمن العذري مرسلاً. 











وحتى مع صحّته؛ لا يُوافَقُ ابن كثير رحمه الله على ما قاله؛ فقد حمله العلماء على معنى الأمر لا على 
معنى الخبر» وقالوا "يحمل هذا العلم من كَل خَلف عُدُوله"؛ أي ليحول هذا العم من كل خلف 
عُدوله؛ يعني فليعتنِ الفدول بحمل هذا العلم في كل زمن. 

:لود من حمل هذا العام وهو عر عدل وثير ثقةء إا لا يكن حمل الحديث على ظاهره. 
وحبله بعض أهل العم على أنه خبر؛ ولكثهم موه على الغالب؛ فقالوا: الغالب هو هكذا؛ لكن يوجد 
استثناءات بناء على الوافع الذي وجد. 

e‏ التأويلات؛ لأنه مُخالف للواقع الحاصل؛ 
فالواقع المؤجود الآن: أنه يوجد الكثير من الكذابين الوضّاءين والذين هم ليسوا عدولا في ديهم قد حأوا 
هذا العم؛ فكيف يقال لا يحمل هذا العام ! عدي "يحمل هذا العلم من كل خلف عُدوله"! 
لا يقال هذا. 


كيف يعرف ضبط الراوي ؟ 


قال: (ويُعرف صَبِط" الراوي بِمُواقمَة اليَقاتِ لفظأ أو معنى» وعكشة عكشة): 

ضبط الڙاوي: يعني حفظه؛ ككف نعرفه ؟ 

أما بالنسبة لنا؛ فنعتمر على نة الجرح والتعديل؛ هم الذين يقومون بهذا الواجب 

لكن آمة الجرح والتعديل كيف يعرفون أن الزاوي حافظ أو ليس بحافظ ؟ 

قال: (جموافقة الثقات لفظا أو معنى) 

يعي مثلا عند راو؛ كسفيان بن الحسين يروي عن الڙهري» أريد أن أعرف الآن سفيان بن الحسين 
هذا الذي يزوي عن الرهري هل هو حافظ؛ حافظته قوية وجيدة أم في ڃفظه سوء؛ فلا أقبل 
خبره ؟ 

قالوا: ننظر الأحاديث التي يزويها عن الزُهري؛ نجمعها؛ لجمعوا أحاديثه عن الزّهري» مثلاً له مائة 
حديث عن الڙهري؛ تقارن هذه الأحاديث برواية بقية أصحاب الزُهري عنه» فننظر هل ثوافقها أ 
تخالُها؛ طبعاً يما هو يزيد أشياء غير موجودة عند الآخرين؛ هذه الزيادات هي التي نريد أن نصل 
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إلهها؛ هل بها منه أم لا 
كيف ؟ بمقارنة رواياته التي رواها عن الزهري بروايات غره عن الزهري؛ غين ثقارن ونجده في الغالب 
يهم وط ويروي من الأنكرات ما يزوي؛ عندئذٍ نقول: هذا لا يحفظ جيداً؛ حافظثه سئّئة؛ فنعرف 
مثال ذلك: يني مغلا زيد وعمرو وبكر؛ هؤلاء الثلاثة روون عن عبد الرّحمن؛ فزيد وعمرو وبكر 
يوون نفس الأحادية غالبا وأحيانًا بعضهم يزيد على بعص › 
فالأحادية | بزو a‏ ااڪدو ن کک ان بنفس 
إذ 15 7000074 
هكذا يفعل علاء العلل عندما يُريدون أن يحكموا على الراوي هل هو ضابط أم لا. 
هنا يكون قد انتبى من الكلام عن طريقة إثبات عدالة الزاوي وضبطه. 

- إا باشتهاره بالخيرء والثناء اميل عليه. 

- أو بتعديل إمام واحد من أمّة الجرح والتعديل له. 


© ونعرف ضبطه؛ بمقارنة رواياته مع روايات غيره من الثقات. 
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ا جرح والتعديل 
قال :(والئعديل مقبول من غير ذكر الشبب؛ 5 تِعْدَاده يطول فل إطلاقه» بخلاف الجرح؛ فإنه لا 
قبل إلا مشر لاختلاف الئاس فيه؛ في الأسباب المشقة؛ ؛ فقد يقد ذلك الجارج شيا مُفسَقاً 

فْضعفه» ولا يكون كذلك في نفس الأمرء أو عند غيره؛ فلهذا شار ط ان السبب في الجرح) 

بدايةٌ ما معنى: اس والثعديل ؟ 

7 المراد به هنا: جرح اللسان؛ وهو الصّعن في الشخص وعيبه؛ فقال: جرح الماك الشاهد؛ 
ا 0 يعنى لا تتحقّق شروط العدالة فيه؛ 
هذا مععى الجرح؛ فذح في عدالة ة الشخص؛ في دينهء أو في حفظه عندنا هنا في علم الحد 

هذا الجرح. 

+ لهأ 0 فهو نسبة الشخص إلى العدالة» ووضفه بها. 
وقد عرفتم شروط العدالة فها تقدّم من | الكلام. 
والتعديل لا د ظ ذاكان بحن والألة عليه كير 
يم يضا وكثيرة؛ 0 0 0 إن جَاءَكَمْ فاق بايإ كير د 
eT‏ ن يُخالط ا يي o‏ 
للتعديل» 3 جر من هو أهل للجرح؛ فيجوز اجرح إذاً لمعرفة حال الشخص هو فاس أم لا. 
وقول الله تبارك وتعالى: # وَأَشْهِدُوا ذَوَيْ عَذْلٍ مِنْكُمْ 4 فلا بد من الجرح والتعديل للتمييز بين 





اة و الناسق عن اهل 


1- الحجرات/6 
2- الطلاق/2 








وهذه الآيات والأحاديث التي تَحدّنا على تنزيل الأحكام المناسبة للغدول ولغير العدول من السقة؛ 
نيه إلى نه لا بد من معرفة أحوّال التاس» وتنزيل الئاس منازطمء وتنزيل الأحكام عليهم ها يتواققٌ مع 
وفي هذا رد على بعض أهل البدع من الذين عُرِفُوا بالتمييع الذين يقولون: تقول الفعل لفعل الفلاني كفرء 
والفعل القُلاني بدعة» والقول القُلاني لا يجوز؛ لكن لا تنل هذه الأحكام على الأشخاص الْعينين! 
هذه بدعة جديدة قد ظهرت! فها تعطيل لأحكام الله في الأرض؛ لو'يثقه هذا المتكلم ما يقول. 
بناء على هذا الكلام؛ لا حك على شخصٍ بالكفر ولا بالفسق ولا بالبدعة؛ وتْعطّل أحكام الله هذه 
التي أمرنا فا بالتبين وبالبيان» وبالحكم مُقَتضَى هذه الأحكام؛ هذا كله فيه تعطيل لأحكام الله 
سبحانه وتعالى. 

انظروا إلى خطورة البدعة وإلى ما تَجْر؟ هذا القول قد سمعه التاس» أو بعض الئاس من بعض رووس 
آهل التمببع؛ حون على هذا! 

ماذا يربدون من ذلك؟ يُريدون تجميع وتكتيل الئاس على الحق والباطل؛ لا فرق! 

فاذلك يقول لك: لا ترق بين الثاس بتنزيل أحكام الله علهم؛ هذا ما يُريدونه حقيقة؛ نعوذ بالله من 
الخذلان. 

هذه أحكام الله كلها تتعطّل بناء على قوهم؛ لأا ل نقد مير ما بين الفاسق والمبتدع والعدل والشتي 
كل هذا يتعطل؛ وهذا باطل ا علاء الإسلام. 

ومن الأدلة ١‏ التي تدل على جواز اجرح بالحق والعدل» ولأجل تحفيق |1 لمصلحة المرْجُوّة ١‏ سن ذلك؛ لا 
للهوى ولاتباع الهوى؛ حديث فاطمة بنت قيس؛ آنا جاءت إلى التي ي وقالت له: خطبني أبو 
حم ومعاوية» فقال لها: "أمّا أبو جهم؛ فلا يضع عصاه عن عاتقه» وأمًا أبو معاوية؛ فصعلوك لا مال 
لهء انكحي أسامة بن زيد"(0) 

فبان لها الي ي هنا ما يُحاب به کل واحد منه| بالنسبة لها هي؛ لا يُناسِبك هذا 200 
لأن هذا ما معه مال حتى يكن من الإنفاق علئكء: وذاك ضرا ب؛ يُكثر من ضرب النُساء؛ لجا 

مثل هذا. 


1- أخرجه مسلم (1480) 
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وكات حديت جل اني قال للبي 4: اتو تق الله يا خمد؛ فقال عليه E‏ 1 
ضِنْضِئْ هدا أو : في عقب هذا قومًا ون القرَآنَ ل يجاوز حَتَاجِرَهم . من يد زو مروق 
اسهم مِنَ الرُمِيّةء يَقكُونَ أَهْلَ الإسْلام وَيَدَعُونَ أَهْلَ الأوئان» لَيِنْ أئا أَدْرَكتُهُمْ لأقكلنَهُمْ قل عار "©. 
هذا الحديث في الخوارج» يعني في أهل البدع. ۰ 
فالتحذير من أهل البدع ستة من عهد التي قل إلى فام | الشاعة إن شاء الله مادامت الطائفة 
00 الفرقة الناجية eS‏ بين الحق والباطل؛ والفصل بين بجت وعدلٍ 

عتدال؛ من غير إفراط كإفراط الغلاة من الحدّادِيّة ومن شابيهم» ولا تفريط كتفريط الميعة؛ لاء 
0 اعتدال منبجي, | 0 الأحكام الإنسان لا هنا ولا هناك وما 
من مسألة من مسائل الشرع إلا وللشيطان فما نزغتان؛ واحدة إلى إفراط والأخرى إلى تفريط؛ كا 
قال موسى بن آي عائشة؛ واحدة إلى علو وثانية إلى تقصير؛ ولا الي ایتا طَفْر؛ لأا كلها مكسب 
له؛ الغلو ممكسب» والتقصير مكسب؛ لأنّ كلا الطريقين انحراف عن جادة الضواب» وكلا الطريقين 
فیا من المفاسد ما لا يعلم به إلا الله تبارك وتعالى. 
طريقة الغو في الجرح والشدّة مُفسدة جدّأًء وطريقة التقصير أيضاً مفسدة للغاية؛ وكل واحدة لها 
0 

على المتكلم في هذه الأمور أن يتحى بالعلم وبالورع؛ عام وورع واعتدال؛ يجتنب الغلو 

ويجتنب محرو أن يعتدل بتعا شرع الله بطريقة صحيحة. بضبط أحكامهء وبعدم اه 
وبالتأق؛ هذه كلها عوامل مساعدة للمرء على إصابة الحق والاعتدال في الأمور بعد الدّعاء؛ يدعو الله 
سبحانه وتعالى ويكثر ؛ أن يُوفقه الله سبحانه وتعالى؛ لأن الأمر بداية والهاية هو توفيق من الله تبارك 
ل 

جمع العلماء على جواز ذكر عيب الرجل | ذا كان فيه مصلحة؛ ذكر ابن رجب الحنبلي وغيره هذا 
0 > وهذا رد على الْميّعة أو رأس المميّعة هذا الذي ينع من تنزيل أحكام الله على المعينين. 


1- أخرجه البخاري (3344). ومسلم (1064) عن أبي سعيد الخدري. واللفظ للبخاري 
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د الآن إلى موضوعنا:‎ 
قال المؤلف: (والتعديل مقبول من غير ذَكْر السبب)‎ 
موضوعنا الآن هو الجرح والعديل» وقد عرفنا فا سبق بأنّ هذا الفن لا يجوز لجاهلٍ أن يتكلم فيه.‎ 


هل يكون الجرح والتعديل فقط في الرواة؟ 
طبعاً عندنا جرح وتعديل وليس فقط في الرّواة؛ كا يقول بعض أهل العلم؛ هذا خطأ طبعاء هو ريا 
لملاف معهم يكون في بعض را اح لا النّشمية؛ لأن بعضهم يقول بهذا 
ال د لتحذير من أهل البدع وذكر ما فهم؛ إذاً انتبى الإشكال الأساسي في 
0000 يُدافع عن المبتدعة» ورتا يكون هو واحداً مهم أصلا؛ لا 
مدي ا له ااك يول نذا ان 
هما طائفتان؛ أهل عا أفاضل؛ والخلاف معهم في الغالب صوري. 
وما أهل البدع والضلال؛ فيقولون هذا الكلام من أجل أن يدافعوا عن أنفسهم أو أن يُدافعوا عمن 


يحبون من آهل البدع. 
لكن الرد علهم سهل جدا؛ فالعلماء عندما يستدلون مسائل على جواز الجرح والتعديل يذكرون أي 
أداة ؟ 


ستجد الأداة | لني لی يذكها العلماء كلها لست في الرواية» أو فلنقل: أغلبها؛ ليست في الرواية؛ إنما هي 
9 ف الزواحء أ وفي البدعة؛ اساسا ف البدعة كا مر معنا في حديث الخوارج» ا ف الفسق؛ ف 
البدعة» أو في الفسقء أو في التزوج. 
فالرد عليهم من هناء أن الأدلة التي يستدل بها العلاء أصلاً على جرح الرواة هي أصلاً وردث في غير 
الؤواة؛ غالا على هذا التحوء بل بعضها جاءت أساساً في البدعة؛ فكيف بعد ذلك تُخرج منها البدعة, 
والكلام في أهل البدع؟! هذا غلط 


ان موضوعنة | َك 0 من علاء 0 0 ا اعنم هذا يحب + أن 0 
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لابدّ أن يقصف عندك بصفات؛ العلمء الورع» التقوى, العدالة؛ هذه كلها لابدّ أن تكون مُتوفرة في 


المتكلم في هذا الباب؛ هذا باب خطيرء ليس بتهل؛ فلا بد أن يكون الشخص المكلّم عنده عير 


على هذا الدّين؛ يغار عليه يخاف عليهء لا يريد أن يُفسدهء لا يريد أن تون الدّعوة من قبله؛ هذا كله 

مطلوب. 

اليوم كثير من الذين يتكلمون في الساحة ليس فيهم كثير من هذه الأوصاف - لا نريد أن بالغ - كثير 

من هذه مسي الآن في الشاحة خاصة على الانترنت هم من 
هذا القبيل؛ من | oS‏ ا ایاپ 

انظروا إلى كتب الجرح والتعديل؛ الآن بعد أن تنتبوا؛ ستدرسون كتب الجرح والتعديل» وتقرؤونها 

بأنفسكم وتنظرون؛ بل هناك رسالة للذهبي جع فا من يُقبل قوله في الجرح والتعدیل'؛ م واحد من 

علاء الآمّة؟ علاء الأمة بالآلاف؛ من عهد البي كع إلى عهدنا هذا؛ 5 واحد ذكرهم في هذه 

الرسالة ؟! قِلَ؛ نحن اليوم ما شاء الله! شبابنا اللهم بارك؛ الله يبارك في الخير الذي فيهم؛ ما شاء الله 

كل واحد منهم إمام جرح وتعديل! إلا من رم رټي! 

أنا أطالع أحياناً وأسمع من هنا وهناك» وأنظر! يعني إلا من رَح الله من يتوزع حقيقةٌ عن الأعراض؛ 

مذو ل عي كد اردور ستياه عليه جل 

ليس هذا موضوعنا؛ لا أريد أن أطيل على كل حال؛ نرجع إلى قضيتنا. 


لاذا يجوز التعديل من غير ذكر السبب؛ وأما الجرح فلا بد من ذكر 
سببه ؟ 


اجرح والتعديل إذا كان من إمام عالم في الجرح والتعديل» وكان عدلاًء ثقةٌ وعنده ورع وتقوى تؤهّله 
لأن يتكلم في هذا الفن؛ إذا عدّل شخصاً أو جرّحهء ‏ وهذا موضوعنا - هل يجب أن يَذكر سبب 








يعنى إذا جئتٌ وقلت لي: ما رأيْك في زيد من الئاس 
قول لك: : لا تأخذ عنه» لا تروي عنه» لا تطلب 00 
و اقول أك حل عت أو .هو ثقة. 
تعديل أو جرح؛ لكن هل ذكرت لك سيبا؟ 

نا دكت اك قفا فط قلت الك د أو لا شد 

من العلماء من قال: لا يُقبل الجرح ولا التعديل إلا بذكر الشبب؛ حى لو كنت إماما في هذا الفنء 
وبعضهم قال: يجب أن يُذكر في الجرح دون التعديل. 

والمؤلف قال: (والتعديل مقبول من غير ذكر الشبب)؛ 
فاختار هذا المذهب: وهو أنّ التعديل خاضة - ليس الكلام في الجرح؛ الكلام في الجرح سيأتي؛ إا 
الكلام في التعديل- التعديل خاصة؛ قال :(هو مقبول من غير ذكر الشبب)؛ لاذا؟ 
قال: (لأن تغداده يطول؛ فَمبلَ إ 
أسباب التعديل كثيرة؛ يعني أنا عندما أريد أن أعدل لك زيداً؛ وأقول لك: والله فلان ثقة؛ زيد من 
التاس ثقة؛ إذآ أنت لا تقبل مني حتى أقول لك لاذا قلت فيه ثقة؛ أقول لك: طيب خذ عندك: 
مسام» يصلي» يصومء + يحج» يزقي» يُصلي في المسجدء لا يشرب افر لا يزني» لا يسرقء لاء لا ... 
إل ويفعل» الأمر 0 لكن باختصار أ أنت تعرف عندما أقول لك: هو ثقة؛ فهو عندي 
قد تحقّقت فيه شروط التوثيق؛ فقط ! 
بعني: آله يصلي» ويصوم» > ويزي» م ولا يرتكب الكبائر... إلى آخره؛ خلاص! الأمر منته؛ 
معروف إذا قلت لك ثقة؛ وأنا مثلاً من هنا is E E‏ 
السب نت عرفت هر تت عدي ال د فقت به ل شيف وأنا أتكلم بعلم لا أتكلم 
يجهل؛ بخلاف من يتكلم وهو جاهل؛ ما يعرف حى ما هي الأشياء المعيّإة والأشياء المنشقة. 
المجزحة؛ لا يقدر أن يفرّق بين الأمور هذه؛ هذا كلامه في أصله مردود أصلاً؛ غير مَقبُول عند آهل 
العام نهائيأء ولا وزن له؛ كثير من نراهم على الانترنت | الآن؛ هذا لو تكلم لا ار ولا 
بشيء؛ لأنه هو لا شيء» كلامه هذا لا شيء؛ غير مُعتبر» غير مرفوع به الرأس أصلاً» هذ هذا الكلام 
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طيب؛ قال لي ثقة؛ إذ ذأ هو عنده قد توفرت فيه شروط العدالة؛ لذلك قال فيه: ثقة» واذا كان راو؛ 

فقد توفرت فيه 0 الحفظ؛ الضبط. ٠‏ 

هذا قول من أقوا هل العام؛ لا يحب ذكر | لسبب؛ وهذا الحق؛ وهذا هو الضحيح في التعديل لا 

يحب أن يذكر متحي سياد | قلت لك: فلان خُذ عنه 

العلم مثلاً؛ معنى ذلك أنه أهل لأن تأخذ عنه العا؛ لأنه عدلء لأنه عنده عام يُعطيكء لاله ليس من 

أهل البدع؛ خلاص لقا | 

قال: 0 مقبول من غبر ذكر السبب لأن تَعْدَاده يطول)؛ 

أي: تعداد شروط التوثيق؛ الأسباب هذه؛ أسباب التعديل كثيرة؛ يقول لك: كذا وكذا وكذا؛ 
خلاص ا 

قال: 007 

قبل من العالم به أن يُطلقه؛ أن يقول: فلان عدل؛ فقط اتنبى الأمر 

قال: كلاف الجرح). 

هذا القول الذي ييل إِليْه ابن الضلاح 0 الله 

قال: (جخلاف الجرح؛ فإنه لا يقبلٌ إلا مسر 

الجرح لا يقبل أن تقول فقط: ھک لا تأخذ عنه؛ فقط؛ لاء بل اذكر لي السبب 

وعم اجرج اترا أي: اين سيئه. 

طيب؛ ذا فشر لي e‏ 


ررد ولا 0 5 7 أصاذً! 
ذا أرذات أن e‏ ؛ لا تدخُل فيا وأنت جاهل يُضحك عليك» 


e‏ أو لا يضحك؛ انظر إلى مكانك عند رب العالمين عندما تكلم في 
0 ت لا تحسئها؛ تكلم في دين الله بلا علم. 
قاعدة: ا رورس هذه القاعدة ستأق عند التَعاض ما بين الجرح والتعد 








کن ذا 5 اسه اذا كلت اسي 

قد بّن لك هنا السبب؛ فقال: (فإنه لا يقبل إلا مُفسّراً) يعني الجرح؛ 

قال: (لاختلاف الئاس فيه) في ماذا ؟ 

قال: (في الأسباب المقة). 

تقدّم معنا نحن أن خوارم المروءة شرط في العدالة عند البعض. 

طيب الآن شخص يختلف معنا في هذا الشرط -شرط خوارم المروءة في في العد 

ارتكب خارماً من خوارم المروءة؛ ماذا | يكون عنده هذا الشخص ؟ 

هذا غير عدل؛ مجروح عنده؛ يجرخه إذا سالته عنه؛ حم ؟ نعم 

ما إذا سألتنى أنا عنه فاذا أقول لك ؟ 

قول لك: | إذا لم يكن عند إلا هذه المشكلة؛ فإن فلاناً ثقةٌ. 

اذا ؟ لأني ا نا أختلف معه في هذا الأصل؛ هل العدل يُشترط فيه أن يخلو من خوارم المروءة أم أم لا؟ 
أنا اختلف معه في هذا اكا شثر هو عرف ماهو السب عند هرف هل أصاب أ م اا 
إذا هو عندما بشت لي الكلام» وبين لي السبب؛ أعرف عندها هل أصاب أو أخطأ بالنسبة لي 

على الأقل؛ با أدين الله به أناء لأنّ الأسباب النشتة يختلف فها. 

قال: (فقد يعتقدُ ذلك ال جارح شيا مُفشقا؛ فِيضعّفهء ولا يكون كذلك في نفس الأمر) 

يعنى في حقيقة الأمرء يعنى في حقيقة الأمر لبس مُفسقاً؛ عند الله سبحانه وتعالى ليس مُفشقاء أو 

0 الأقل عند غيرهء غدلي آنا يا أخي خوارم المروءة ليست مُفششقةء إذا ارتكيها شخص؛ لا يتر 

فاسقاًء درسم شكل عنه جلاحه. 

آنا لا ا ااا ل اي له 

كام وبي نا ؛ كلام قوي؛ بل هو الحق؛ هو الحق إذا أرذت الإنصاف؛ لأني أنا أريد الإنصاف» 

أريد أن أنصف هذا الرتجلء أريد أن أعتدل معدء أريد دين الله فيه» هذا الّجل ما هو حقيقة ؟ هل 

هو عدل آم ليس بعدل؟ هل هو فاسق آم ليس بفاسق؟ هل هو حافظ آم ليس بحافظ ؟ أريد أن 

أصل إلى هذه الحقيقة؛ هذا هو هدفي. 


أ 
1 





>) 


5 E4 325) كط‎ 7 
Ae س‎ 0 ]325[ E 5 1 3 7 


م 


6 
8 





فاح العام تون تلان فاسق لا تأخذ عنه» اذا فشقته ؟ ماذا فيه ؟ اذكر لى السبب 
يقول لي مثلاً: والله رأيثُه مشي بلا عامة على رأسه؛ وهذا عندنا في العرف من خوارم 557 

جزاك الله خيراً؛ لكن هذا غلط؛ عندي أنا ليس هذا مُفشقاًء فلا يعتبر الرجل فاسقاً؛ 
أسأله: ما عندك إلا هذا؟ نعم ما عندي إلا هذاء نسأل عنه» نستفسر عن أحواله؟ 

الرجل صاط ما شاء الله ما عنده شيء إلا هذه؛ إذا آنا أقول: ثفةء وأنت تقول: مجروح فاسق؛ أرأيت 
الفرق الآن؟ 

لكن هذا مني على ماذا؟ مبني على الخلاف في شرط العدالة 

الخلاف في ماذا؟ 1 

في أسباب الفسقء» أو شروط العدالة 

الخلاف يكون بسبب هذه الأمور؛ 


و اختلال شروط العدالة. 

۳ دك ناه كله ل والتقريب فقط؛ ولا فالعلاء يُفَرّقون ما بين أسباب الفسق وخوارم 
امروءة؛ فلا يُفشقون بخوارم المروءة؛ لكن يجعلونما من شروط العدالة حتى يكون عندم علم بالأمرء 
لكن الشاهد في الموضوع؛ أله قد يحصل خلاف في أسباب الفسق أو خلاف في شروط العدالة 
يودي إلى الاختلاف في الحك5 على الشخص؛ ذلك لا بد من ذكر السبب؛ حش نعرف كيف نحك 
على الشخص. 
فإذا را نختلف مع بعضنا في أسباب الفسق» في شروط العدالة؛ ريا نختلف مع بعضنا في کؤن هذا 
ل ا خوارم 0 انظر أنت أسباب الخلاف بين العلاء 

في الجرح والتعديل؛ را أنا حون سيب ريه شرب افر من 
ب ا بم لكا نا أختلف معك؛ أقول لك: لا؛ زيد 
من الئاس لا يشرب الجر 0 أقول: هو ثقة عندك؛ لكن عندي ليس 
بثقة؛ فلا أقبل هذا الكلام؛ أنا أعرف فلاناًء وفلان هذا ثقة؛ فهو ثقة عندي» وخبر صاحبك هذا 
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غير مقبول عندي؛ لأنه لس بثقة عندي» هو عندك ثقة أنت تأخُذ بقواه. 
المسألة طويلة وعريضة وفيها تفصيلات كثيرة ودقيقة. 
على كلّ حال | yy‏ حد وهو: عندما ريد أن تذكر الجرح لا بُدَ أن 
تل اع سنن الجرح؛ لا ن الأسباب هذه يُختلف فيها؛ فيا أسباب مُختلف فيها؛ هل هذا الشخص 
فاسق آم ليس بفاسق ؟ يختلفون؛ هل تحمّق فيه شرط العدالة أو لم يتحتّق؟ 
قال: (فلهذا أشدٌه رط بيان السبب في الجرح) 

طبعاً الجرح هنا يختلف عن التعديل؛ في ماذا؟ 
5 التعديل أسبابه كثيرة لكن الجرح يحصل بسبب واحد؛ إذ ذأ ليس فيه مشقة كالمشقة التي 
خضل ف تعداد الكثير من أسباب التعديل» لكن هنا بسبب واحد يحضل الجرح؛ فإذاً ليس فيه هذا 
الإشكال الموجود في التعديل. 
ويوجد اختلاف في أسباب التفسيق› es‏ الڙاوي؛ يوجد خلاف؛ ! ذا را يكون 
شخص قد جرّحه لسبب آنا لا ا اف لا من 55 السب 


ما موقفنا من كنب الجرح والتعديل؛ إذ الجر فها غير مفسر غالبا 
قال ابن كثير: (قال الشيخ أبو عَمرو) 
يعنى ابن الضلاح 


قال: (وأكثر ما يوجد في كب الجر والتعديل: "فلان ضيف" أو "متروك" ونمو ذلكء فإن 1 


نكف بهم؛ انسدّ بابٌ كير في ذلك) 

الآن جاء سؤال يرد على اختيارك الذي اختزته؛ أنت اخترت أن الجرح لا يُقبل إلا أن يكون مُفْسّرا؛ 
ع ا؛ طيب عندك إشكال؛ ما هو؟ 

قال: إذا ذهبت وفتحت كتب الجرح والتعديل في الرُواة ؛ تجد أكثر ما فیا من كلام العلماء: فلان ثقةء 
وفلان ضعيف؛ وليس فها شيء من ذكر الأسباب إلا القليل؛ في الغالب هي هكنا. 
قال: (وأكثر ما يوجد في كتب الجرح والتعديل "فلان ضعيف" أو "فلان متروك" ونحو ذلك) 

عرد الأشنياء التي لا يُِيّن فها سبب هذا القول. 








ماذا ستفعل حينئلٍ وأنت لا تقبل الجرح إلا أن يكون مُبيناً السبب؟ 
قال: وعندي مفسدة؛ أك لو تركت هذا الجرح بهذا النوع في كتب الجرح والقعديل؛ لأفسذت كتب 
الجرح والتعديل؛ ضاعت» فاكثر ما هو مَوجود فها من هذا القبيل» فإذا ردذته ولم تقبله؛ خرّئت 
الكتب؛ وهذه مفسدة كيرة! 

وعندما تضدمُك مفسدة كيرة في اختيارك؛ يجب عليك أن تعاط هذه المفسدة؛ إِمّا أن يكون اختيارك 
خاطعاًء ا ان ڪل کا حر أو يدفم هذه المفغسدة. 

قال ابن كثير: (وأجاب) 

الان يريد أن يخرج من هذا الإشكال. 

قال:(وأجاب: بأتا إذا لم نكف به؛ توقفنا في أمره؛ لصول الريبة عندنا بذلك) 

قال: نعم؛ نحن وان كتا لا نقبله؛ لكن على أقل الأحوال نتوقّف في هذا الرَاوي الذي قالوا فيه ضعيف 
ومتروكء فإذا توقفنا؛ رددنا خيره فقط. 

لكن هذا الجواب لس مستقماً حقيقةٌ. 

قال ابن كثير :( قلت: أمّاكلام هؤلاء الأمة المنتصبين لهذا الشأن) 

الأمة المنتصبين لهذا الشأن؛ لعلم الجرح والتعديل 

قال: (فيتبغي أن يُوخذ مُسلًاً من غير ذكر أسباب؛ وذلك للعلم بمعرفتهم واطّلاعهم واضطلاعهم في هذا 
الشأن) 

يعني المفروض أن نأخذ منهم اجرح بدون ذكر السبب؛ لأنهم علاء مُطلعون وأصعاب تقوی وورعء ثم 
في الغالب لا يتكلمون إلا بشيء قد تاكّدوا منه وحم عنده» وفي الغالب أحكاعم صحيحة. 
قال:(واتصافهم بالإنصاف والثيانة) 

انظر الشروط التي تشترط في الإمام؛ الإنصاف والاعتدال؛ لا إفراط ولا تفريط, 

قال: (والديانة) التقوى 
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قال: (والخبرة) العام الغزير الذي حصل مع طول المزاولة. 
قال: (والتصح) 

لدين الله؛ هذه أوصاف العالم الذي يتكلم في الجرح والتعديل؛ فقد ذكرهم ابن كثير بهذه الصفا 
قال :(لا سيا إذا أطبقوا على تضعيف الأجل) 

هذا من باب أولى 

قال: (أوكونه متروکاء أو كونه كذاباً. أو نحو ذلك) 

لا شك آم إذا أطبقوا على الشيء؛ فإطباقهم هذا حُجّه 


قال (فالمُحرّثْ الماهر لا يتكالجه في مثل هذا وذ فة في مُوافمهم؛ ؛ لصدقهم وأماتتهم ونصحهم) 

هذا كلام ابيع کار 

تول ل ارد الله فيك-: ال لمفسدة هذه الح لق ذكوها لا شك أنيا مده كيرة » وان غالب الظن من 

هؤلاء الأمةَ اأ السو e o‏ 

تعارضت؟؛ لاتا نعلم رنوت ا الذرجة من الإمامة وهذه الأوصاف | لق:55 وها الا 

بخطئون ؛ 00 سي e‏ وهذه كب اجر 

والتعديل مليئة بمثل هذاء إذاً الخطأ واردء - وارد؛ مع م امه وثقات... إلى آخره 
ل" لمفسدة أَنّنا إذا ردذنا جرحم واشترطنا ألا نقبل إلا 
بذك السبب؛ معنى ذلك أننا شيعا كنب الرجال وأفسذناها؛ فلا؛ بل تدفع هذه المفسدةء ونقبل 
بغلبة الظن في كلامم وأنّه صواب ويُقبل» حتى إذا اختلفوا؛ عندئدٍ الاختلاف سيآتي الكلام فيه. 

es 5 

فبذلك لا تضيع كتب الجرح والتعديل» لا تتحقّق | لمفسدة الخ تي ذكيت فيها؛ فتقبل كتب الجرح 

والتعديل» ويُعمل اء وغلبة الظن حاصاة بها بناء على ما ذكره ابن كثير رحمه الله في أوصاف هؤلاء 

الآمة. 

ا لا قبل ! إلا قن السمية ن دة الس كتير ما الذي مَتَعك 

LENE‏ أده ؟ العيي أ ١‏ 0 ليس كل شيء يعم بقال؛ هناك أشياء 
يجب الشكوت عا عنها؛ انظروا مثلا الزاني إذا بته يزني هل يجوز لك أن تتكلم وقد رأَيْتهء وأنت تعام 
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ص 8 اا شهودء منه؛ يعترف ر ات 00 ويقول: نعم أنا زنْٽت؛ 

عندئذٍ لك أن تتكلم؛ أمَا غبر ذلك فتسكت. 

إذاً لا يكنى لتتكلّم أن يكون معك الحق؛ لاء بل لابد أن تكون معك بيّنة يُصدّقك بها المنصفون؛ 

آهل الحق ا يبحثون عن الحق ويريدونه » فإذا اكان عندك بئنة- من اسمها؛ بئنة ؛ بيان» وُضوح» 

حجة ساطعة يقبلها أهل الحق والإنصاف إذ إذا سمعوها؛ عندئزٍ تتكلم. 

في حال الزنا تحتاج أربعة شهود؛ عندك أربعة شهودء. أو عددك اعتراف مده وسيكترف إذ ذا تكلمت؟ 

نعم تكلمء ليس عندك شهود ولن يعترف إذا تكلمت؟ إذاً اسكت؛ فقط. 

وهذا بقية العم؛ وأشار إلى ذلك ابن كثير رحمه الله في بداية تفسيره؛ العلم إذا عندك فيه َة تكلم» 

ليس عندك خة؛ قن اكت 

0 من التاس هات بيّنة؛ نة صحيحة يقبلها أهل الحق» وجرخحك يكون متناسباً مع 
حكيك الذي تحك به؛ يتنك مُناسبة لحكمك. 

لاحظ؛ هذا كله تحتاج أن تضعه صب عيننك؛ خكمك مُناسبٌ لبتّنتكء لانمامك؛ اتهمته بالزنا؛ هو 

زان؛ إذاً باك بن أربعة شهود» لكن أن تقول: عندي بدُنة؛ ثم تأني بشاهد واحد؛ هل ينفعك؟ لا 

يثفعك؛ هذه لست بيّنة؛ ليست بئنة مُناسبة لهذا الحك» e‏ 

ساي لكن في هذا الحم لا يُقبل منك إلا أربعة شهودء هذا هو دين 

اللّه؛ والمسألة طويلة الذ 


قال: (ولهذا يقول ع في كثير من كلامه على الأحاديث: "لا يئه أهل العلم بالحديث) 

بُرجع الأمر إلى ماذا؟ إلى أهله 

قال: (ويرده ولاج به يمجرّد ذلك والله أعلم). 

لا شك أن الزاوي إذا ما وجذنا فيه إلا كلام هؤلاء الأَمُة؛ قالوا e‏ 
قولهم؛ هم أمّة وغالب الظن آم مُصيبونء ولا يُمكننا الوقوف على أسبابهمء وإذا تركنا قوم أفْسد 
الكتب؛ إذاً لا يسعنا | إلا أن قبل قؤهم وهم أنة والحد ل ومؤتكون على هنا أ نتبى الأمر. 
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لكن في الو الواقع عندما يُمكنك أن تقف على السبب؛ لا تقبل إلا بذكر الس لسبب؛ حتى تعام هل هذا 


نطلب الشبب لنعرضه على الكتاب والسئة؛ ونرى هل صاحب هذا القول أصاب أم أخطأ. 
وليس المقصود من اللفسير فقط مجرد أن يشر واته الأمر وجزاه لت بل طلبنا منه 
التفسير؛ كيْ نعرض تفسيره على الكتاب والشنة وعلى القواعد والأصول الت لضحيحة؛ ونتكلم بها ندين 
e‏ 

هذا كله قبل أن ي بتعارض الجرح والتعديل؛ مُجرّد أن جَرّح العام أو عَدَلء هل يلزمُه أن يذكر السبب 
أم لا يلزه ؟ 

والزاح: أن التعديل لا يلرم فيه ذكر الشبب, وأتا التجرع فيجب فيه ر الشبب 
أما كتب اجرح والتعديل؛ فتقبل من الأمة | القاظ العلماء في هذا لمل قل مهم أن مسوا يتوه 
فلان ضعيف فلان متروك؛ لأنْنا إذا ردذنا هذا ستحصل مفسدة كيرة وفي نفس الوقت هم أَعة 
مؤتمّنون على هذا الجانب والمد لله. 
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معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 


شرح الشيخ (علي الرملي) حفظه الله 


ا مستوى الثاني 


الدرس رقم (25) 


التاريخ: الجمعة 16/ربيع الآخ ر/1 144 م 
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الدمرس الخامس والعشسرون من "اختتصاس علوم الحديث" 


ذا تعارض الجرح والتعديل؛ فأهما يقدّم 
تحدثنا في مسألة: إذا آنى عالم من علاء الجرح والتعديل؛ العارفين بهذا الفن» الذين هم أهل له؛ وعَدَلَ 
راوياً؛ فقطء ولا نجد فيه إلا هذا التعديل» أو ج راويا؛ ولا نجد فيه إلا هذا التجرج» وصار الحم 
عندنا واضكاً. 

لکن عفدنا إشكال وهو: 


كا نعلم - بارك الله فيك- أن الجرح والتعديل هذه مسائل اجتهادية؛ فَرُتَا عالم يجرح والآخر يُعدّل؛ 
فيحصل تعارض ما بين تعديل هذا وتجرخ هذا؛ فبأيّ القؤلين نأخذ؟ هل نأخذ بقول مجرَحء أم بقول 
المحدّل ؟ 


قال 0 رحمه الله (أمّا إذا تعارض جز وتعديل؛ فينبغي أن يكون الجر حينئل a‏ 
انين يقولون: ل المح یل حق وم كن نت ناء على ما تقتم؛ يقولون: عند 0 
أن يكون مُفسّراً؛ يعني إذا عدّل أحدٌ العلاءء وجَرّح الآخر؛ قالوا: موك 
ا ؛ لاد أن يكون مُفسّراً؛ سه عليه التعديل. 
طبعأ نحن قد عرفنا أن أسباب لتعديل؛ كثيرة فيكبنى فيه أن يقول العام: فلان ثقة؛ فنأخذ بقوله 
وغضي. 
لكن الجرح؛ إذا جرّح فلان؛ فهذا لا يمنعه شيء أن يقول: سبب جرحي كذا وكذا. 


إذاً عندما يتعارض؛ هذا يقول: فلان عدل» وهذا يقول: فلان ضعيف؛ ماذا تفعل أنت؟ 


فلان يُحدّل وهو إمام» وعارف بهذا الشأن؛ إذن ما الذي عندك في هذا الأمر؛ حى نستطيع أن 
رجح ما بين القؤلين؟ 
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قال :(وهل هو لدم( يعني الجرح ا 


قال: (أو الجر بالكثرة أو الأحفظر؟) 

بعني الآن عندما يحصل التعارض؛ إذا كان الجرح غير مُفسّرٍ؛ فلا ننظر فيه؛ هذا جرح غير مُفشر لا 

عبرة لنا به؛ عندنا إمام عدّلَ تأخذ بقول المعيّلٍ ويتهي الأمر؛ هذا كلام المؤلف؛ مازلنا نحن الآن فشرح 

كلام المؤلف. 

لكن المؤلف يقول: لكن إذا فشر المجرّح؛ فعندنا الإشكال هنا؛ ! جارخ جزحه؛ فهل يكون 

الجرخ المفسّر هو المقدّم أم التعديل؟ 

اليوم جد كديرا من الشباب ادون اك الجرخ الفسَرٌ مُقدَمُ م على التعديل. 

هل هو هكذا على طول وخلاص ؟! لا؛ ما هو هكذا؛ 

لماذا طلِب الجرح أن يكون مُفْسّراً؟ 

حتى ننظر في التفسيرء وهل هو قاد بالفعل أم ليس قادحا؛ فرْيَا يكون اجرح قادحاء ورتا لا يكون 

قادحاء رتا يكون ال جارح مُحِمًاً في جزحه» ورتا يكون مُخطتاً؛ ذلك نطلب التفسير؛ فإذا ذكر السبب 

ننظر في السبب» إذا كان السبب قادحاً بالفعل» وله وجه أن يُقَدّم على التعديل؛ عندئذٍ نقول: الجرح 

المفسّر مُقدّم على التعديل؛ صحيح. 

کک التفسير ووجذنا | كم و 
ا ا د ده أنه مخطئ في کون | لسبب الذي ذكره 

0 هذا وارد وهذا وارد؛ قد يقول مثلاً: أعرف عن فلا أنه يشرب المر؛ فليس بئقة, لکن 

نسأله؛ من أين لك أنه يشرب الخمر؟ نحن نعرفه آله عدل» وأنّه رجل لا شرب المر ؟ 

يقول: رأيته يوم كذاء وساعة كذا؛ معه زجاجة ويشرب! 

مثلاً أقول له: أنا قد كنت معه في تلك الشاعة وأعرف تلك الرّجاجة ل يكن فا خمر؛ هل يكون 

جئحه عندئزٍ مسرا قادحأ؟! 

لاء لأنه هنا تبيّن بأنّه واهم؛ أخطاً 


إذاً هل کن أن خط أم لا؟ طبعاً يمكن أن يخطى؛ فهو بشر 








أو أن يذكر لي سبباً؛ هذا السبب هو محل خلاف بين أهل العلم؛ كأن يقول مثلاً: رأيثه يأكل في 
الطريق؛ فأنا لا أقبل خيره؛ هنا فشر لنا آم لم يفسر؟ 
فسّر؛ لکن هل تفسيره هذاء وجعل أكله في الطريق سبباً ارد حدیثه؛ صحيح ؟ 
لاء نحن لا نوافقه على هذا. 
يقول: هذا عندنا من خوارم المروءة؛ فنقول له: نحن لا نرد خَبرَهُ بخوارم المروءة. 
انظر الآن تنزيله؛ 
- عنده السبب في الصورة الأولى قادح؛ شَرْبُ المر لو ثبت في الشخص اتهى الأمر؛ فيكون 
فعلاً فاسقاً لا قبل خبره؛ لكثه كان واهماً في ذلك. 
- الصورة الثانية: السبب نفسه الذي ذكره خطأ؛ نحن لا مره عليه. 
لاحظ؛ فلا ذكر السبب تبيّن الأمر؛ هل يُوْخَذ بقوله أم لا يُؤخذ بقوله؟ هل هو مُحق أم ليس مُحقاً؟ 


قال: (وهل هو الْنَدُم) 

الآن هو يذكر لك خلافا بين أهل العلم؛ هل الجرح المفسّر هو المقدّم على التعديل؟ 

قال: (أم ترج بالكثرة)؛ | 

يعني بكثرة المعدلين أو بكثرة الجرّحين؛ فإذا كان الآكثر هم الذين عدَّلوا الرَاوي فنأخذ بقول المعدّلين» 
اذاكان 1 1 الجزحين تأخذ بقول الجرّحين؟؛ هذا قول من أقوال أهل العلم. 

e‏ م 0 > وعالم عدّل؛ إذا د : کان اجر أحفظ حفظ م“ ا فنقدم ج امجزح» واذا كا 
المعدّل هو أحفظ من امجرّح؛ فنقدم تعديل المعدّل؛ هذا قول أيضأ 

لكن الصواب: أنّ الجرح المفسّر إذا كان قادحاً فهو مُقَدٌَ على ابر لا شك في ذلك؛ هذا 
الأصل عندنا؛ هذا هو الأصل الذي مشى عليه؛ فنحن ننظر في السبب؛ إذا تبيّن لنا فعلاً أنّ السبب 
قادح» وتبيّن لنا بالفعل أن هذا الشخص مُتلبَسُ بهذا السبب؛ عندئذٍ نوافق على الجرح 0 به؛ 
ونترك كلام المعدّل. 

قال: (فيه نزاع مشهور في أصول الفقه وفروعه وعم الحديث) 
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نزاع؛ علاء مختلفون في هذه | 5 

قال: (والضحيح أن الجرح مد مُقَدّء مُطلقاً إذااكان مسرا والله أعلم) 
ا اکن منت سير مح قاج هذا تسوه يذ اك ؛ لأنّ المجرح عنده زيادة علم 
0 277 لتثني وتفهم القواعد بشكل صحبحء وليس فقط ثدنين هكذا وأنت لست فاهاً 
الموضوع! فقط تدندن ب "اجرح المفسر مقدّم على التعديل" وقشي! لا هذا الأمر لس على إطلاقه. 


قالوا: لا e‏ فالجارح بر عن أ مر باط قذ علمه من 
الجروح» < يعلمه المعدّل؛ وكأنه 0 للمعدّل: قد علمت من حاله الظاهرة ما علمته أنت» وزدثُ 
فبك هلا لشن جردا عندك وتفْرّدثُ به؛ وهو اَن علِمْتٌ منه سباً يقتضى جرحه؛ علمت منه مثلاً 
أنه يشرب المفر وأنت لم تكن تعلم ذلك؛ هذا لو كان واقعياً وبالفعل؛ الحقيقة هكذا نقول: نعم؛ هذا 
لكن ماذا لو قال المعرّل: قد علمت ما علمته ووجدثه باطلاً؟ هنا الآن نرد أن نعام هذا السبب الذي 
تنازعوا عليه لذي نحن ار ما ندين الله به. 

بما أن المسألة اجتهادية؛ ما المطلوب منك عند اجتهاد العلماء واختلافهم ؟ ؟ أنت کرجل تعام الأدأةء 
وتعلمت هذا العلم وعرفت ما المطلوب منك ؟ 

ااا تسرد عن دن س عليه اللو براح کی متك عر كاف لزنا 
الترجيح » 0 ؛ من غبر أيّ مُؤثرات خارجية» لا تنظر إلى إمامة هذا ولا إلى كن 
القائل هو فلان أو علا ن أو شي عن لهذا القبيل؛ لاء بل يجب أن تكون منصفاء عادلاًء عالماء 
مخلصء متجرّداً عن هواك» ولا تخشى إلا اللهء وتتق الله في كلامك في الرجال؛ هذه الأشياء كلها 
تجعلها صب عينئكء بعد ذلك إذا أخطأت أو أصبت فأنت على خير؛ لان المسألة مسألة اجتبادية. 
لو كانت مسألة من مسائل الاتباع؛ فنقول لك: لا يجوز لك الاجتهاد فيباء والواجب عليك أن تشع 
ا الله عهم من الضحاية والتابعين وأتباع التابعين فقط. 

ولا يجوز لك أن تير ولا أن تبدّل؛ كسائل العقيدة ا لفق عليها | ا العقيدة؛ 
هذه مسائل اتباع لا جوز لك أن خالف فها؛ إن اجتبدت وأخطأت فأنت آثم» ومؤاخذ؛ لاله لا يجوز 








۴ 0 و ا د 0 ان 
اسار e‏ هذه؛ 1 فا الإخلاص والصدق والعدل 7 0 بصدق › 
اجتبدت yS‏ رأخطأت ذلك أ أجر واحد؛ e‏ 
واصابتك» والأجر الواحد على 0 هذه قواعد العام وأصوله عند أهل السنة والجماعة. 
هذه المسألة؛ وهي تنزيل الأحكام على المعيّنين مسألة اجتهادية؛ إذلك يختلف فيا العلاءء تختلف 
ا 
ا ا 0 ومازال السلف على هذ 
e‏ ا ہی إلى ما شیع وال 
ما عَإمِء فقط؛ هذا هو المطلوب منك ها هنا؛ فعندما يختلف علاء الجرح والتعديل؛ همك آنت ت ا 
هو أن تصل إلى الحق؛ إلى الضوابء 
عندما قال زيد في بكر: بأنه عدل» وقال عمرو في بكر: بأنه فاسق؛ يشرب ال مر؛ قد بين لك السببء 
لاس لتر ار ا 
تأخذ بقول عمرو؛ وان كان زيدٌ أحفظء أو معه غيره أيضاً قد تابعه على التعديل؛ لا ب يُقني؛ لأنه قد 
تبيّن لي أنّ الحق مع الآخر؛ فأقول بقوله. 
SS‏ أو اضيب اح قن 
عليه ونقل له هذا الخبر ووَثق به ول يكن أهلاً للثقة أو غير ذلك من الأسباب؛ الهم أله قد 
ا اي 0 0 عندئلٍ 0 


0 








مسألة: هل يكفي خبر الواحد في التجريم والتعديل: 
قال المؤلّف رحمه الله :(ويكفي قول الواح في التعديلٍ والقجريم- على الضحيح-) 


هذه مسألة جديدة؛ عندما أريد أ 3 اعرف بكرأ هذا؛ هل هو ثقة أم ضعيف ؛ ووجذتٌ فيه كلاماً 


ليحبى بن معين فقط؛ قال: بكر ثقة؛ ولم أجد فيه کلاماً لأيّ شخص آخر؛ هل آخذ بقوله» ويكفي 


تجرخ واحد کح بن المعين أم لا؟ 
: المؤلف: (ويكفي قول الواحدٍ في التعديل والتجرج- على الضحيح-)؛ 
ميد المركي - هذا الرجل التي يتكلم في الرُوا ة مثل يحبى بن معين» وأحمد بن حنبل 
0 - هو أحد رجلين؛ 
إا أن يكون مُخبراً عن غيره» 
أو أن يكون حاکا؛ 
يعني عندما تأتي أن نت وتسالي؛ ؛ ماذا | تعرف عن بكر ؟ 
أقول لك: والله بكر هذا و قد أخبرني زيد باه خالطه ووجده رجلاً ثقة؛ فهو ثقة» فأنا الان قد وثقتُهء 
لکن بالاعتاد على كلام زيد؛ فأنا ارك غن غر أله ثقة؛ فهنا أكون أ نا عشراء قاذا كما آنا مخراً؛ 
هل الخبر يحب أن يكون مُتعدّداً أم واحد يكفي ؟ 
واحد يكفي في نقل الخبر؛ وقد تقدّم هذا | | الكلام. 
ورتا لا اكإن مُخبراًء وأكون حاكأ؛ كيف ؟ بأن أقول لك: والله أنا أعرف بكراء وقد خالطئه فوجذئه 
ل او وخا فاسقا» أ أعرف عنه أنه لا يصوم مقلا» أو زفي أو غير ذلكء فهنا أنا اأني حکمٹ 
عليه؛ فأنا حا الآن 
وهل يجب في الام أن يكون مُتعدّداً؛ أكثر من شمخص ؟ 
لا؛ واحد يكفي؛ وقد تقدّم أيضاأ هذا 7 
0 000 ذاكان المجرّح واحداً أو كان الْمعدّل واحداً؛ قبل خبرُه؛ لأنه 
أن يكون مُخبراًء أو أن يكون حاكاً. وليس هو شاهداً 0 التعدّد كالشهادة؛ هذه من 
ل الشهادة؛ إذ آنيا ا إا خبر» أو حك. 








مسألة: هل رواية الثقة عن شيخ يتضمن تعديله 
ثم قال: (وأمَا رواية الثفة عن شيخ؛ فهل يتضْمنٌ تعديله ذلك الشيخ أم لا؟؛ فيه ثلاثة أقوال...) 
يعي ؟ ؛ لو وجذنا رواب ية ليحي بن معين عن رجل؛ قال: أخبرني فلان؛ فة فقط ولیس أكثر؛ وما وجدنا ل 


کلاماً فیه؛ لا تجرياً ولا تعدیلا؟ E‏ فقط يروي عنه» بجی بن مَعين ثفة؛ فروى عن هذا الشيخ وسماه 
لنا؛ قال: حدّثنا فلان بن فلان؛ فهل يعنى هذا أنْ فلاناً هذا ثقة عند يحبى بن معين؟ هذه هي 


ك 


مسباشاء 
في هذه المسألة ثلاثة أقوال: 


- قول بأله ثقة؛ مجرّد أن روى عنه جى بن معين خلاص يعتبر ثقة؛ فهذا القول يعني أنه تعديل 
ه. 


- وقول باه لس تعديلاً له 
e‏ إذلك هو الذي ذكره؛ فترك القول الأول والثاني؛ لأمّما معروفان؛ الأوّل: 
بل» والثاني: لِيْس يتعديل. 
القول الغالث 
- قال: (وثالها: | إنكان لا يزوي للا عن ثقة: : فتوثبقٌ» ول فلا) 


يعني هو ليس تعديلاً إلا في حالة واحدة: أن يحرف عن يج بن معين مفلا له لا جزوي إلا عن فة 
هكذا عادثه؛ فإذا وجد الرّاوي ضعيفا تركه؛ لا يروي عنه؛ هذه ثلاثة أقوال. 


د ع دعم حنى وأوكان ن تكش على عدا شیوخی) 


کا الحبا ع سي سي ةا 


يروي إلا عن ثقة؛ إلا وَوجِدُوا اله روايات عن ضعقاء! 








ونحن لا ندري متى اشترط هذا سبيم DD O‏ 

ندري ؛ فزي قبل ذلك کان يروي عن الضعفاي؛ اذلك وجدوا هذاء ورا ا يكون ف غدده ضا عند 

و0 

لكن قضية أنه إذا ا 

تنفعك أحياناً کا سيأق ! ن شاء الله معنا في دراسة كتب اليّجال؛ لکن ا کن دائاً ثقة؛ فلا. 

طبع کت تعرفم هؤلا لذبن قبل ف با ھک 

هولاء قل جمعوا فى رسالة متشدقلة لأحد العلا فسنت 1 SS‏ 

جمعه عندي أيضاً فجن قيل فيه هذا ب 0 مررت أثداد ا كتنب ا چان ا 

ا ل E‏ 
بن الإمام أ حمد الى آخره؛ سيآق معنا ! ان شاا 

1 0 المسألة: أن جرد الرواية لا تكفي في توثيق الڙاوي. 

قال :(ولؤ قال حدّثني "الثقة", لا يكون ذلك توثيقاً له على الصحيح؛) 

e‏ الثقة فقط ول يسيّه؛ لکن قال حدّثني الثقة؛ فهل يقبل منه هذا؟ لاء لاه 

رتا يكون ثنة عدده لكنه عند غيره بيس بنقة؛ فيُسقيه لدأ حتی نعرف من هو؛ وقد کان الشافعي رحمه 

الله يقول: "حدّثني الثقة"؛ فلا فنّشوا عنه وجدوه إبراهيم بن أبي يحبى الأسلمي؛ وهو متروك! 

E‏ ل 


قال: (لأنه قد يكون ثفة عنده» لا عند غيره. وهذا واضم وله المد) 


هل فتيا العام أو عمله وفق حديث؛ يستازم تصحيح الحديث؟ 
قال: (قال: وكذلك فيا العالم أو مله على وَفْقَ حديبٍ؛ لا يشتازم تصحيحه 4( 


الحكمة العدد الثاني عشر(ص401) 
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يعني عالم من العلاء يفتي لك فتوى؛ هذه الفتوى أنت إذا سمعتہا ظنتتها خرجت نتيجة دليل مؤجود 
ل وفيت وقلك» الماع طهر إلا إن تخر 
ريحه أو طعمُه أو لونه بنجاسة تحدث فيه» أنا عندما ممع ماذا أقول ؟ 


أقول: هذا أفتى بهذه الفتوى بناء على حديث أبي أمامة؛ بهذا المعنى أن النبي دي قال: "الماء طهورٌ لا 
يُنجّسه شيء إلا ما تغير من طعمه أو لونه أو ريحه بنجاسة تحدث فيه" أو بهذا المعنى؛ فلا يلزم 
من ذلك أن يكون هذا الحديث صحيحاً عندك؛ حتى وان كانت اىم اال 
طبعاً هذا الحديث ضعيف بالاتفاق؛ لكن المسألة هذه مُجمع عليها. 

هل رأيت ؟ إذاً هو أفتى بناء على الإجاع؛ لا على صحة الحديث؛ فلا يلزم من إفتائه بهذه الفتوى أن 
يكون هذا الحديث عنده حيحاً؛ فَرُيَا يكون قد اعقد على دليل آخر كا هو الحال عندنا في الصورة 
التي مقلنا بها؛ لذلك قال هنا:(وكذلك فُنا العالم أو عله على وَفق حديث لا يستلزم تصحيحه له). 
لکن ابن كثير هنا عنده اعترا 

قال: (قلت: وفي هذا نظر) 

هذه الكلمة يستعملوما للاعتراض على الكلام؛ يعني الكلام لا يعجبه؛ وعنده قول آخر في المسألة. 
قال: (إذا لم يكن في الباب غيرٌ ذلك الحديث) 

انظر كيف نص على الموضوع؛ فقال: إذا كانت هذه المسألة ليس فها أيّ دليل آخر؛ إا هو هذا 
الحديث فقط؛ فكيف تقول ؟ 

قال: سد E A‏ أو استشهد به عند العمل بمقتضاه) 

يقول لك: إذا لم يكن في الباب غير ذلك الحديث» (أو تعزض للاحتجاج به في ُنياه)؛ يعني لا أذتى 
ذكر الحديث؛ إذاً فهو يستدل بهذا الحديث. 

أو ذكر الحكر المأخوذ من هذا الحديث أو | استشهد به عند العمل بمقتضاه؛ يعني عيل بمعنى الحديث» 
نم استشهد بالحديث؛ ا أنّ هذ 000 

كن ما ذكره ابن كثير غبر مُسام أيضاً؛ والضواب مع ابن الضلاح؛ لاله وإن لم يكن في الباب غير ذلك 
ا 0 0 الفقيه قد اعقد على إجاع أو اعقد على 
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قياس أو من يقول بحْجَيّةَ قول الضحابي؛ فاعقد على قول صعابي... إلى آخره؛ فالاحةالات قامّة؛ إذاً لا 
5-2 أن اد هذه الدعوى, وا نقول: يلزم من ا أ هذا اديت عنده كيم 
هذا هو القول الفصل في المسألة والله أعلم ؛ وهو ما ذكره ابن الضلاح. 


مسألة: هل حک الام بناء على شهاد الشاهد؛ تعديل للشاهد؟ 


قال ابن كثير: (قال ابن الحاجب: وحم الماك المُشارط العدالة؛ تعديل باتفاق) 

هذه مسألة أخرى 

(خك الماك المشترط العدالة تعديل باتفاق)؛ 

هذا الكلام اختصره ابن كثير من كلام ابن الصلاح؛ فاذا يعني هذا الكلام؟ 

إذا أراد الام أو القاضي أن يجك في مسألة؛ فطلب الشهود فأتؤا له بشاهدَيْن؛ حك لمن معه الشهود 
وقال له: صاحب القضِيَة أنت تكسب القضية كون معك شهوداً؛ لأن "البينة على المدعي واليمين 
على من أنكر" 

فهذا جاء بالبيّنة؛ وهي الشهود؛ وقد عمل القاضي بقول الشهود» وحكم لمن شهدوا له؛ فهل يعتبر 
هؤلاء الشهود بناء على ذلك؛ عدولاً عند القاضي وتأخذ من ذلك أنه يُوَثَتَهِم ؟ 

هذه هي مسألتنا 

قال: (وحك الما الممشترط العدالة تعديل باتغاق) 

الذي يشترط العدالة في الشهود يعتبر تعديلاً باتفاق أهل العلم؛ وهذا حقء با أله حك بناء على 
شهادتهم؛ إذاً فهم عدول عنده؛ لأنه لا يقبل إلا شهادة العدول. 


مسألة: هل ترك العالم العمل بمعنى حديث؛ تضعيف للحديث؟ 
قال: (وأمًا إعراض العالم عن الحديث العيّن - بعد العلم به- فليس قادحاً في الحديث باتفاق) 
هذه المسألة عكس المسأاة التي قبل الفائتة؛ 











المسألة الأولى كانت: هل عمل العالم أو إفتاء العالم مثا على مقتضى حديث؛ يلَزم منه أنّ هذا الحديث 
س عنده ؟ هذه المساأة الى فاتت» 


ضعيف ؟ 

قال: (وأمّا إعراض العالم عن الحديث العّن بعد العلم به» 

فهو رتا يعمل بمسالة تخالف حديثاً؛ لكن رما هذا الحديث ل يبلغه؛ وهذا موجود؛ فوق كل صاحب 
علم علم؛ فالناس تخفى علبهم أشياء؛ حتّى العلماء تخفى علهم بعض الآدلة أحيانا فيفئون بخلافها؛ وهذا 
موجود؛ بل حى في الصحابة رضي الله عنهم موجود؛ يفتي أحدهم أحياناً بالقنا ولا يعلم بالحديث 
فيفتي يقتا نخالف هذا الحديث بناء على علمه؛ وقد أحسن هو إذ قد أفتى با يعلم. 

فإذا بلتغفك الحديث وأعرضت عنه وم تعمل به؛ وَأَفْتَئْت بفتيا تخالف مقتضاه؛ 

قال: (فليس قادحاً في الحديث باتفاق) 

حى عنده هو لا يعتبر ذلك تضعيفاً منه للحديث؛ 

قال: (لأنه قد يَعْدِلٌ عنه) 

يعني يتركه ولا يعمل به 

قال: المعارض ارجح عنده مع اعتقاد صضّته) 

يعني رم فك ارق حديثاً صكرحا؛ وعندك: حديث آخر صحيح؛ تعارضا؛ فتترك أحد الحديثين وتعمل 
بالآخر؛ لاه أقوى من الأول. 

وهذا موجود بكثرة الآن؛ إذا تعارض حديئّان يتركون أحدههما ويعملون بالآخر؛ لأنّ الثاني يكون أقوى 
من الأول؛ وبينا تعارض تاماً؛ لا جال للجمع؛ عندئذ يقدّمون الأقوى وان كان الآخر صحيحاً عندهم 
أيضاً؛ إذاً لا يلزم من ترك العالم العمل بالحديث أن يكون هذا الحديث ضعيفاً عنده. والله أعلم. 
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مسألة: هل تقبل رواية مجهول العدالة 


قال: (مسألة: مجهول العدالة ظاهراً وباطناً؛ لا تمل روايته عند الجماهير). 
الجهول المقصود هنا الني يتحدّث عنه: هو مجهول (الحال)؛ لأن الجهول ينقسم إلى 
- مجهول(حال)» ومجهول(عين). 
- مجهول الحال: الذي ل يرذ فيه جرح ولا تعديل» وروی عنه راويان فأكثر. 
E‏ العين: فلم يرذ فيه جرح ولا تعديل» ول يرو عنه إلا راو واحد 
هذا الفرق بين مجهول الخال ومجهول العين. 





0 المح ف نام 0 اا 


هنا يقول المؤلف: (مجهول العدالة ظاهراً 0 
العدالة الباطنة: هي التي يُرجَمْ فيها إلى أقوال المركين الذين يُرَكُون الشخص؛ ويثنون عليه؛ يرجع إلهم؛ 
لأهم هم الذين يعرفون حقيقة حاله» هذه تُعف من خلال تتتم الأحوال» وتتبع الأقوال والأفعال 
الشخص؛ يعني كما يقال: تحتاج إلى شيء من المخالطة مع الشخص» أو تتتع لأحواله؛ حتى يعرف هل 
هو على استقامة» على دين» 0-0 جيدة أم لاء هذه التي تسى بالعدالة الباطنة. 
e‏ لعدالة الباطنة الشيء E‏ وتعالى! 
خطأ - باطل - ليس هذا المقصود من كلام الْمحَدَئِين عندما يقولون العدالة الباطنة؛ بل 
ا ةن لاط من جرد أن وی لد لصا مل تراه يصوم؛ 
تقول: خلاص؛ لا؛ هذه تسى عدالة ظاهرة؛ رأيته يصلي» رأيته مثلا يخرج إلى المسجد» رأيت عليه 
تيت الاسنتقامة؛ لحية كذا | | الى آخره..؛ يعني الأشياء التي تدك على a‏ 
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الحال؛ لكن عند الخالطة والاحتكاك بهء 00 بالملل» أو السفر معه» أو مجاورته؛ تظهر لك 
أشياء وحقائق أخرى؛ هذه هي التي يُسمّونها العدالة الباطنة؛ وهذه أهم من الأوى: الأولى هذه لا 
عبرة بها عندنا هنا؛ لأما لا عطي حقيقة e‏ العبرة بالثانية وهي: العدالة الباطنة وهذه هي 
فقال هنا: (مجهول العدالة ظاهراً وباطناً)؛ 

لعدالة الظاهرة: إظهار الإسلام: مه الجر وكذا؛ لا يظهر منه شيء 
من هذا 0 الة الباطنة هذه التي تُعرف من خلال تركة المزكين 
الذين عرفوا ذلك منه من خلال تنع واختبار الأحوال» وتنتع الأفعال مثل هذا؛ هو الفرق ما بين 
العدالة الظاهرة والباطنة. 

وقال الزركثي في كتابة "النكت77: (مراده بالعدالة الظاهرة: العلم بعدم الفسق» 
وأا الباطنة : التي يُرجع فيها إلى أقوال المزكين). ۰ 
ربش الي من يت ال اللي دوه سانا ارا هو كلام الخطيب في "الكفاية "(2). 
هذا هو الفرق ما بين الدالة الظاهرة والاظة: 


قال: (مجهول العدالة ظاهراً وباطناً)؛ 
لا عرف عدالئه لا في الظاهر ولا في الباطن؛ 


(لا ثقبل روايثه عند الماهير)؛ مع كنه معروف العين برواية عدلإن عنه أو أكثر؛ فهو عينه معروفة 
لكت حاله مجهول الحال؛ هذا عند جمهور العلماء. 

قال: (ومن حملت عدالثه باطناء ولكثه عَدْل في الظاهر- وهو المستور-؛ فقد قال بِتبواه بعض 
الشافعيّة) 

هذا اصطلاح عند بعض المْحدّثين؛ أكنه غير معمول به عند السلف؛ وهو: تقسيم العدالة إلى (عدالة 
ظاهرة وباطنة)ء 


!- (378/3). 
2- (ص84-81) 
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م بناء على ذلك: أن مجهول العدالة الباطنة ومعلوم العدالة الظاهرة؛ بنى على هذا بعض الشافعية قبول 
رواية من هذا حاله؛ ولكن عند الو سس ذ المحتبر عندهم والعمدة على العدالة 
الباطنةء أما هذه العدالة؛ فلا تُقَدّم ولا تؤخر من حيث الح عند السلف - رضي الله عنهم ؛ إنما 
هو قول لبعض الشافعية كا ذكر المؤلف. 
ل (ورجح ذلك سل ۽ بن أيوب الفقيهء ووافقه ابن ¿ الصلاح وقد حرّرتٌ كُ البحث في ذلك في 
"المقدّمات" والله َك( ( 
حاصل هذا المبحث وخلاصته أن امجهول قسمان كرا ذكرنا بدايةً + 
© مجهول عينء 
© وبجهول حال. 
وقد دک شيخنا الوا لوادعي - 0 
- مجهول الم والمتابعات؛ 
بيغا الضحيح في مجهول e‏ كان مجهول العدالة الظاهرة أم معلوما لا فرق؛ فيصلح في 
ا هد والمتابعات» ولا يحي به. 
على كل سواء كان جهول الحال أو جهول العين؛ فلا يجت با على الصحيح من أقوال أ E‏ 
تحقيقي | لعدالة في الڙاوي شرطء ومن حملت عدالئه؛ لا ثقبل روايثه, والإجاع منعقدٌ على أ ن الفسق 
منع التّبول؛ فلا بد من ظنّ عدمه وكونهِ عدلاً وذلك لا نعلمه في حال الجهالة. 
قال:(وقد حرّرتُ البحث في ذلك في المقدّمات والله أعلم) 
هو كتاب لابن كثير -رحمه الله -. 


قال: (فأمًا الهم الذي لم يُسه» أو ست ولا ثعرف عينهء فهذا مِمْنْ لا يبل روايته أحدٌ علمناه؛ ولكنه 
إذاكان في عصر التابعين والقرون المشهود لهم بالخبر؛ فإله مُستأدّس بروايته ويستضاء بها في مواطن). 


ال: الني ل جُسع؛ كأن يقول مثلاً في الإسناد حدّثنا شيخ أو راو؛ مثل هذا ميم لم يُسم. 
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طيّب؛ من هو محمد هذا! عينة غير معروفة؛ فربًا يريد من هذا إدخال هول العين بذكه هذ 
فداخل هذا في مجهول العين الذي عرّفه الخطيب في "الكفاية ""؛ بقوله: (المجهول عند أصحاب 
الحديث: هو كل من لم يشتهر بطلب العلم في نفسهء ولا عَرّفه العلماء به ومن لم يُعرف حديثه إل 
من جهة راو واحد) 
فالظاهر هنا من كلام المؤلف أنه يتحدّث عن شخصين: 

الأول المههم: وهو الذي ل 5 دنا کان يقول: حدثنا شيخ فافع ال که 

والثاني: يستّى لكثه لا يُعرف؛ وهذا مجهول العين؛ كأن يقول: حا مد و حدتنا د ین ويد 
لکن من هو محمد بن زيد هذا ؟ لا نعرفه؛ هذا جهول العين» ولا نجد أنه روى عنه إلا راو واحد؛ ول 
يرد فيه جرح ولا تعديل؛ فيعتبر مجهول عين 


قال: (فهذا مین لا یقبل روايكه أحد علمناه)؛ 
إذآ الظاهر أنّ مجهول العين لا قبل روايثه بالاتفاق؛ لكنه هنا ننى الود مسر ور تو 
وهو طعا خافظ: وا لكنه تورّع عن نقل کک > لكنه حافظء ٠‏ ين ينفي أ أمراً كهذا؛ يعني من الصعب 
بعد ذلك أن جد من خالف؛:ولكن :ريا يوجد ضا 


قال: (ولكنه إذاكان في عصر التابعين» والقرون المشهود لمم بالخير؛ فإنّه مُستأنسش بروايته» ويُستضاء 
ها في مواطن) 
هذا ذكروه ل نهم قالوا: أصحاب | ٠‏ الترون الأولى مثل التابعين وأتباع التابعين كان الكذب فهم قليلاً 
والمتروكون فی قليلين» وا لضَّعْف الشديد فيهم قليلاً؛ فلذلك نستانس برواية الواحد منهم» ومعنى 
اسان ياك ؛ تختلف عن معنى الاحتجاج» فنستأنس به يعني إذا جاءتنا قرينة خفيفة 


أخرى؛ يمكن أن يكون داعا لها؛ مشي الحال» لكن أن نحتج به؛ فلا. 
قال: (وقد وق في مسند الإمام أحمد وغيره من هذا القبيل كثير والله أعلم.) 
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كيف ترتفم الجهالة عن الراوي 


قال الخطيب البغدادي وغيره: وترتفع الجهالة عن الراوي بمعرفة العلاء له أو برواية عدلين عنه) 

بعد ما عرفنا المجهول وعرفنا حكه؛ انتقل الآن إلى موضوع آخر؛ وهو كفيّة رفم هذه الجهالة عن 
الراوي؛ كيف يكن أن نقول: هو ثقة؟ 

إذا بحثت في كتب الرجال؛ فوجدت راويأ لم بوه معتبر ولا وجدت فيه جرحاً ولا تعديلاًء ولم تجد 
روى عنه إلا راوياً واحداً؛ هذا تقول فيه: مجهول عينء أو إذا وجدت روى عنه أكثر من راو تقول 
فيه: مجهول حال. 

طيب؛ ككف 00 العين وجحمالة الحال؟ 

ترتفع بالتوثيق» إذا وجدت له توثيقاً؛ فعت الجهالة وصار ثقةء أمّا إذ إذا ل تجد أه توثيقاً فلا رفع هذه 
الجهالة. 

هذه خلاصة الموضوع؛ وسيذكر لنا الآن خلافاً في المسألة؛ لكن هذا هو اليا وهو الصحيح إن شاء 
الله؛ يعني الراوي لا ترتفع جمالته إلا أن يُوتّق. 

(قال الخطيب البغدادي وغيره: "وترتفع الجهالة عن الرَاوي")- 


'بمعرفة العلاء لے "(1) 





يعني إذا روى عنه راويان عندئذ ترتفع الجهالة؛ لكن ما المقصود برفع الجهالة هنا؟ 
الارتفاع من جحمالة العين إلى جممالة الحال؛ وليس المقصود بها الاحتجاج. 


قال: (قال المخطيب: لا يكبت له حك العدالة بروايتما عنه) (© 


أ- "الكفاية" (ص88) 
7- "الكفاية" (ص89) 
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لبس بمجرّد رواية اثنين عنه؛ نقول: والله هو عدل! لاء لکن ترتفع الجهالة العينيّة» ويرتقي إلى أن يكون 
م 


قال: (وعلی هذا التمط) 
يق على هذه الطريقة؛ طريقة التعديل برواية عدلين عنه. 


قال: (مَشى | بن حِبّان وغيره) 
يعي بعضص المحدثين قبل رواية من روى عنه عدلان؛ لخعلة حة بهذا؛ وجعلة ثقة بمجرّد أن يروي عنه 
راويان عدلان. 


1 (وعلى هذا الئمط مشى ابن حِبّان وغيره)؛ 

بن حبان على هذا e‏ ذا ل جد في الذاو جرا ول ديا وروص هته 
3 ن فأكثر؛ فيُدخله فق کاپ ثقات"؛ جرد إدخال؛ يذكه في "الثّقات"؛ |ذلك تجد بعض آهل 
العام يقول: اذه إن ن جتان في الققات"؛ قط فقط 
لکن إذا ذَكرهُ ابن حټان ووقه؛ فتوثيقه جيّد. 
إذ كل ملأ "سعط لديشة؛ ھا کون قد عا ته جد لك ذا کہ جو كك ا 
هذا ايك لأنّ شرط ابن حِبّان هنا في التوثيق يختلف عن شرطنا؛ ل 
الصحيح: واو الحديث الصحيح يُشترط فيه أن يكون راويه عدلاً وحافظاًء وفلنا: يختلف | العلماء في 
تطبيق الشروط هذه على الحديث العيّن فيحكون عليه» فهم مُتفقون على أن هذه الخفسة إذا توذّرت 
في الحديث كان الحديث صحيحاً؛ لكن يختلفون عند التطبيق. 


و کک نا وبلنه e‏ ا 9 ا 
ص تة عندناء من وله نحن هو رلته لکن بعض من يوئته هو نحن لا نوله وهو الذي ل يرد فيه 


جرخ ولا تعديل» وروی عنه عدلان؛ هو بُوثقه؛ أما نحن فلا نقبل هذا التوثيق. 
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اماي E E AE E‏ 
أعلم 
قال: (وعلى هذا النمط مشى ابن ان وغيره)؛ 

ثم قال: (بل حك هُ بالعدالة جرد هذه الخالة. والله أعلم) 

ا ني ذكرت؛ وهي رفع الجهالة العيْنتّة إلى الجهالة الحاليةء ولم يكتف بهذا؛ 
بل ووثق أيضأ بناءَ على هذا. 


قال: (قالوا: فأمًا من م يرو عنه سوی واحد) 
وهذا هو مجهول العين 


قال: (مثل عمرو بن ذي م وجبار الطائي» وسعيد بن ذي حُذَان؛ تفرد بالرواية عنهم أبو إسحاة 


السيبعي» وجُوير بن كُلّيب؟ تفرد عنه قتادة. 

قال الخطيب: "والهزهاز بن مَيزْنْ؛ تفرد د عنه الشعبي) 

الیب يعني في کناب "الكفاية "00 

ال :ترد عنه الشبي)؛ 

قال: (قال اب ا وروى عنه الثوري) 

ال خر؛ فصار قد روى عنه عدلان؛ ااه 


ولكنهم خطأوا | بن الضلاح هنا؛ وذكروا أن ا الهزهازء e‏ 


Eels‏ ا > وان ل يشدث فببقى مجهول العين كما قال الخطيب 
ونحن الآن لسنا في مَوطن تحرير أحوال هؤلاء الرجال؛ لکن کي نفهم الصورة فقطا؛ هذا الذي ثريده. 
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کڪ dz‏ 
اي و0 العدالة برواية عدلين عنه. 


(1) 


يعني أن ن البخاري قد وتقه؛ يعني أدخل له في صحيحة وهو ولم يرو عنه إلا راو واحد. 


قال: (ومسم لربيعة بن كعب؛ ولم يرو عنه سوى أي سامة , بن عبد الرحمن) 

أيضاً أخرح مسام لربيعة بن کب 

قال: (قال: وذلك مصيرٌ منها إلى ارتفاع الجهالة برواية 

طبعاً هذا الكلام خطأ؛ يعني يريد أن يستدل الآن أن البخاري ومسلا كانا يكتفيّان برواية الرَاوي 
الواحد القدل عن م رضي بذلك؛ وهذا باطل طبعاً؛ لأ المزداس 
الأسلى ها ان س أهل الشجرة ور بن ¿ کب صحاني من اهل ال لحان أمره 
منتوء هو معروف؛ صحابي إذن عَدّلء ثقة» ضابط؛ لسنا بحاجة إلى أن يروي عنه؛ حتى إن لم يرو 
عنه أي أحد؛ با أنه عرف أنه صحابي انتبى الأمر؛ لكن موضوعنا والصورة التي نتحدّث عنها في غير 
7 

فهذا إذاً خطأ؛ لأن صحبته.| ثابتة وها معروفا ن عند آهل العلم؛ فأحدها من آهل الشجرةء والثاني من 
أهل الصّفة؛ فالجهالة زائلة عنهها من حة أخرى.ء لا برواية واحد عا 
ثم إن ربيعة قد روى عنه أكثر من واحدكا بيّنه العراقي في شرح( 

قال: (وذلك مُتْجدٌ كالخلاف في الككتفاء بواحد في التعديل) 

لکن الأمر كما ذكرنا لك؛ هذا كله الكلام فيه تساهل الذي هو: تعديل الرَاوي من غير أَنْ يژد فيه 
و 


أ- (6434)؛ حديث: " يذهب الصالحون؛ الأول فالأول... " 
2- (489)؛ حديث: "فأعني على نفسك بكثرة السجود". 
3- "التبصرة والتذكرة" (353/1) 
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قال (قلثُ: توجيه جيّد لكن البخاري ومسام؛ نا اكتفيا في ذلك برواية الواحد فقط؛ لأنّْ هذين 
صحاببان» وحمالة الضحابي لا تضّر؛ بخلاف غيره. والله أعلم) 

فالصواب ما قاله الخطيب البغدادي: أنّ رواية عدليّن عن الرَاوي لا ثبت له حك العد 


مسألة جديدة؛ حكم رواية المبتدع 


قال: (مسألة: ابرع إن 5 فْرَ ببدعته؛ فلا إشكال في رد روايته). 
البدعة في اللّفة: هي الاختراع على غير مثالي سابق. 
وأما في الشرع: فالبدعة هي التعبد اله سبحانه وتعالى با لم يرد في الكتاب أو الشنة أو إجاع السلف 
امم 
فالبدعة حقيقتها؛ عبادة - فُرْبَة - إلى الله سبحانه وتعالى؛ سواء كانت بالقول أو بالاعتقاد أو بالفعل؛ 
شر ب بها إلى الله سبحانه وتعالى» لکن لا أصل لیا لا في الكتاب ولا في الشنة, ولاکان علها عمل 
لسلف الصاح -رضي الله عنهم -؟ فهذه تكون بدعة. 

e‏ ولا کل بدعة يدع بها الشخص؛ إنما عندنا تفصيل في هذا 
ار 

- فالبدعة مها ما هي؛ بدعة كفربّة؛ فِيكْثْر الشخص ببدعته إذا كانت كفربة. 
طب البدع كلها مُحَرَّمة ؛ لان التي و قال: كر محدثة بدعة» وک بدعة ضلالة, اگل ضلالة ٤‏ 
الثّار "010 
فالبدعة إذا كانت كُفرية كاإذي يتقرب إلى الله تبارك وتعالى بتكفير الصّحابة» أو بالقول بأنّ القرآن 
مُحَرّف» أو رمي عائشة رضى اد هذه تسمى بدعة كُثْرِية؛ أنه قول كُثْري. 
یف البدع ما فر به به الشّخص؛ ؛ كدعة الرّافضة وبدعة الجهمية وبدعة القُبوريين» فأمثال هؤلاء؛ 
يكْثُرون؛ يخرجون من الإسلام؛ لأنهم وقعوا في الكفرء > وتقرّبوا إلى الله بهذا الكفر. 


أ- أخرجه أبوداود (4607). والترمذي (2676). وابن ماجه (42.43) 








- ومن البدع: ما هي يدع مُفْشٍِقّة؛ بدح فسقية 
وكلامنا في البدعة المكفرة. 
قال: (المبتوع إن كفر ببدعته)؛ وهي البدعة الكفرية 
قال: (فلا إشكالَ في رد روايتة)؛ 
لأنه يُعتب ركافراً في هذه الحالة؛ فلا تقبل روايته؛ لأن الكافر غير مُؤْتَمن على دين الله 
قال:(واذا 1 يكَثْر فإن اشككل الكذب؛ رٽ أيضياً) 
إذا ل يكر اتد فالبدعة مُقَسِقَة؛ لأنه تُوَعّد عليها بالعذاب؛ "كل مُحدثة بدعة وكل بدعة ضلالة 
وكل ضلالة في النار" يعني- صاحما. 
إذن كف تقبل رواية فاسق؟ ألم تمل بأنّ العدالة شرط ؟ 
هنا قال العلاء: رَد رواية المبتدع مُطلقاً؛ من ورائه مَفْسدة عظهة؛ فالأحاديث التي يتخللها مبتدعة 
كثيرةٌ جدأء وإذا تركنا كلّ إسنادٍ فيه مُبتدع واحد؛ أفسدنا الكتب وخربت؛ فإذلك اضطروا إلى 
قبول رواية المبتدع؛ لكن قالوا: أساساً نحن خشينا من رواية الفاسق؛ خشية أن يتباون في أحاديث 
البي 4 ويكذب فيبا؛ إذن نحن بحاجة إلى أن حر من هذا الأمر؛ فقالوا: 

: من عل عنه الكذب؛ فلا يُقْبل خيرةٌ مُطلقاً؛ 

- ومن عرف عنه ا قبل خيره. 

والبعض فصل تفصيلاً آخر؛ فقال: 
- إذاكان داعية إلى بدعته؛ لا يتل 
- وإذا ل يكن داعية؛ قبل. 
اذا هذا 0 
لداعي تضطره دعوته إلى لى الكذب أو التُساهل على الأقل؛ فلذلك لا قبل روايتهء أما غير 

e أنَّ المبتدع الذي ل يکر بمدعته؛ يُنظّر بص ضرا محري اتورارن‎ a 
والعدالة ولم يُؤخذ عنه إلا هذه البدعة فقط؛ عندئذ يقل خبروء لكن إذ إذا روى ما يموي بدعتۀ کن‎ 
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هذا الأمر؛ ففضائل علي تقل من أهل الشنة؛ فقد رَوى أهل الشنة فضائل علي بن أبي طالب؛ 
وقیلت ميم واحمد للّه. 
ما أن يني شيعي ويروي هذا؛ فلاء ياي خارجي فيروي في مسائل التكفير؛ لا يُقبل منه وهكذا.. 
وهذا إجراء احترازي- كما يُسكى اليوم- حَشية على أحاديث النبي ي أن يَدخْل فا ما ليس منها. 
ا 

الاول: ان يکو تروف بالصدق؛ لا يكذب وک عدلاً. 

- الإجراء الثاني: ا منه بعدم قبول خر منه قوي بدعته. 
هذا يكونوا قد تُرزوا احترازا كافياً إن - شاء الله -؛ من إدخال الأكاذيب فى أحاديث البى قله وفي 
نفس الوقت قَروا ‏ من المفسدة الكبيرة التي كانت ستحصل. 
اذلك قال علي بن المديني - رحمه الله -:(لو تركنا أحاديث أهل البصرة للقدرء و تركنا أحاديث أهل 
الكوفة للتشيع ؛ لخربت الكتب) 
هذا هو الضابط› عندنا مفسدة» داعا هذه القاعدة: (درء المفاسد وتقليلهاء وجلب الصاح وتكيلها)؛ 
هذه قاعدة مُجْمَع علهاء فلمًا تحصل هذه المفسدة الكبيرة - طبعاً هذه يُقَدّرها العلاءء علاء السنة 
الذين عندهم إنصاف ما عندهم تلاعب في شرع الله -؛لآن هذه القاعدة يتلاعب بها أهل البدع كثرأً؛ 
فنحن نرجع إلى أهل الشنة؛ علاء الشنة في تطبيق هذه القواعد» غين نرى مَفسدة كيرة ستحصل 
من وراء أمر؛ تُذفع المفغسدة مباشرة»(ودفع المفاسد اول من جلب المصالح)؛ کا هو مزر ف كدب 
مقاصد الشريعة وكتب القواعد الفقهية. 
فعندنا الآن مفسدة كيرة كانت ستحصل؛ وهي أننا إذا تركنا أحاديث أهل البدع؛ فَسدّت الكُتب؛ 
لأنه توجد نسبة كيرة جداً من الأحاديث لا يخلو إسناد من الأسانيد منها إلا وفها مبتدع. 
طبغا هذه الكثرة حصلت بعد عهد الصحابة والتابعين - رضي الله عنم -؛ فعندئذ ستخرب الكتب» 
وتفسد وستضيع أحاديث النني هي فدرؤوا هذه المفسدة وَرَدُوها بقبول خبروٍ بالشرطين اللذين 
دکرناهھ|. 
وهذا رج ما قِيلَ في هذه - المسالة -. 
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کے 


والآن تقراً الكلام ونعلق عليه بشكل سريع 
قال: (وإذا لم يمر فإذا استحلٌ) 

طبعاً هذا الكلام كله الآن في المبتدع الذي لم يكفرء أما المبتدع الكافر كالجهمي والرافضي...ل؛ هذا 
لا بشبل. 

مع اعتبار مسألة أن الرافضي عندنا تختلف عن الرافضي الذي كان موجوداً عند السّلف -رضي الله 
عنهم -؛ نحن عندنا رافضي يعني (كافر) في هذا الزمان؛ لأنهم يعبدون القبور» ويْكَيّرون أكثر الصّحابة 
ويترمون عائشة بالزنا. .. إ؛ لكن في عهد السّلف؛ كانوا أحياناً يُطلقون كلمة 3 الرافضي على من سب 
أبي بكر وعمر فقطء ولا يتجاوز هذاء وأحياناً يطلقونة على من قدَّم علياً على أبي بكر وعمر في 
الفضل؛ فالأمر يختلفء فأنت تحتاج أن تكون متنا لهذه القضية 

ولفظة الشيعة طبعاً عندهم أوسع بكثير من هذا. 


قال: (واذا ل 3-5" فإذا 0 الكذب؛ ردت أيضاً)؛ 
إذا ل يكن كافراً؛ إذا ستحل الكَزِب هذا لا لا إشكال فيدء ولا أظن أن فيه خلافاً أصلاً؛ عندئذ لا 
يكون مؤقناً أصلاً على حديث البي 85. 
قال: (وان لم یستحل الكزب؛ فهل يبل أم لا؟) 
عرفنا ا ذا کان كافراً؛ فأمره منتدء وا اذا کا. ا الكذب فأمره منته اا لكن إ إذا کان فاس 
يعني مُبتدعاً؛ ولكنه لا يَستحل الكذب؛ ؛ فهل قبل خبره أم لا؟ 
قال: (وان ل يُستجِل الكذب) 
هنا يأتي نزاع أهل العام في المسا 
قال: (أو يرق بين كونه داعية أو غير داعية؟). 
الان ثلاثة أقوال: 
- القول الأول: بقل مطلقاً 
- القول الثاني: يرد مطلقاً 
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کے 


- القول الثالث يفضل؛ ما بين أن يكون داعيةً أو غير داعيّة 


قال: (في ذلك نزاع قديم ويه والذني عليه الأكثرون: التفصيل بين الداعية وغيرو) 
أي الذي يدعو إلى بدعتهء أو الذي لا يدعو إلى بدعته, فاكثر أهل هل العام على التفصيل بهذا القول. 
قال: (وقد حي عن نص الشافعي) 
يعنى حي هذا القول أنه قول للشافعى - رحمه الله - 
قال: (وقد حك ابن حبان عليه الاتفاق) 
الاتفاق على هذا القولء لكن حقيقة لس هناك اتفاق. 
قال: (فقال: لا يجوز الاحتجاج به عند أمُتنا قاطبة) 
يعني جميع أ أعُحدا لا يحتجون بالداعية إلى بدعته 
قال: (لا أعلم بيهم فيه خلافاً) 
الخلاف فيه قائم ولا ينبت الإجاعء وانظر ذلك إذا شِئت "شرح علل الترمذي" لابن رجب 
الحبلي. 
0 37 بن الصّلاح: وهذا أعدل لأقوا ل وأولاها). 
بن الصلاح يتبنى هذا القول؛ أن الشخص إذا كان داعية إلى بدعته تركوه» وإذا لم يكن داعية؛ 

0 إذاكان ثقة طبعأء ومؤتمناً من ناحية الكذب. 
قال: : (والقول بالمنع مطلقاً بعيد» مباعد للشائع عن أمّة الحديث) 

يعني القول بعدم قبول رواية ة المبتدع مطلقا؛ هذا غير معروف عند علاء الحديث؛ أو ليس القول 


المشهور عبن اعة ا لدی 
قال: (فإن کتہم طالخة بالرواية عن المبتدعة غير الدعاة؛ في "الصحيحين" من حديهم في الشواهد 
والأصول كثرة. والله أعلم). 


ف 00 00 يعني حديث يخرجة للاحتجاج به. 


أمّا في الشواهد: فيكون يشهد لإسنادٍ آخرء يعني قد يرج للراوي؛ لکن لا جرح له حديثاً مستقلا 


سو e‏ به راو ار هذا قد أخرج له في الشواهد والمتابعات. 


(356/1) -! 
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وبعض الرواة اخ 4ق اضرا يني + ممن احتحٌ بهم وقبل خبرهم؛ حتى وان م يوجد له شاهد. 
إذن عندنا الرواة في الصحيحين قسمان:- 
: قسم أخرجُوا لهم في الأصول؛ يعني مما يحت به. 
- وقسم ل يخرجوا هم ف الأصول؛ لكن جعلوة شاهداء أو جلو رو اه شاهدا اي تجعلوها 
ا لخر 
0 وقد أخرجوا لبعض المبتدعة في صحيحي البخاري ومسام. 
الآن 3 لابن كثير؛ يريد أن يعترض على هذا القول؛ وهو التفريق ما بين الداعيّة وغير الداعية. 
قال: (وقد قال الشافعي: أقبل شهادة أهل الأهواء إلا الخطاببة) 
مذهب الشافعي إلى هنا؛ أنه يقبل شهادة أهل البدع إلا الخطابية» وهم جزء من الرافضة. 
قال: (لأنهم يَرَوْن الشهادة بالزور موافقيهم ). 
لاحِظ؛ أن الرافضة عند الشافعي غير الرافضة ة الذين عندنا؛ ؛ اذلك لا يكره الشافعي رجه الله- لکن 
عندك الخطابية مهم كانوا يكذبون ويجوزون الكذب في الشهادة؛ لذلك لا بل قوطم. 
قال: (فم يرق الشافي في هذا الئئص ين الداعية وغيره) 
هذا الشاهد عند | ابن كثير؛ قال من أين أتبتم أ أن الشافعي يُفرّق؟ 
هنا الشافعي أطلق القول بتّبول خبر أهل الأهواء إلا من عُرِفُ بالكذب. 


قال: (م ما الفرق في المعنى ببنهما؟) 
يعني للأذا فرّقتم من حيث المعنى بيني ؟ 

طبعأ من حيث المعنى ذكرنا نحن السبب؛ سبب تفريقهم في ذلك؛ أنهم شون من الداعيّة أن يُذخل 
في أحاديث الني ذَيع أو يتساهل على الأقل في روايته. 

قال: (وهذا البخاري قد حرج لعمران بن طان الخارجي مادح عبد الرحمن بن مُلْجِم) 

ا كج بفعل البخاري 
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قال: (قاتل علِن؛ وهنا من أكبر الدعوة إلى البدعة. والله أعلم). 

يعنى هذا رجل داعية إلى بدعته؛ إذ إنه قد مدحَ من قتل علي بن أبي طالب» و 
gS‏ ل ل ا لي لض 
إذن فالإمام البخاري لا يُمَرَقء فالآمر ليس کا ذكرتم عن الشافعي وعن البخاري؛ لا يُمَرَقون بين 
اغ ون :قر الداعة 

au E‏ أن المبتدع إن كثر يبدغته أو استحل الكذب لضرة مذهبه أو روق مأ 
يَشْدُ بدعته؛ فلا تمل روايته؛ والا قبلت. 

فالعيرة في 00 0 الراوي وأمانته وا الثقة بدينهء فإذا حصل ذلك؛ قبلنا خيره. 

تقول لي والله المبتدع فاسق ونحن ميق المبتدعة؛ نقول لك: نعم على العين والرأس؛ لكننا لو رذن 
رواية كل مبتدع؛ ؛ لفسدت الكتب وخربت؛ إذلك ندفع هذه المفسدة بهذا القول الذي يدفع تلك 
المفسدة» وفي نفس الوقت يدفع المفسدة التي ريا ترتب على قَبُول خبره بالشرّطين: 

والثانى: أن لأ روت ها يكين بعت 

فبذلك نكون قد أغلقنا المفسدة لني زيا حصل من ورا ء قبول خبر المبتدع» وفي نفس الوقت دفعنا 
المفسدة التى كانت ستحصل ستحصل - إلا أن يشاء اللّه- إذا كنا رَدَدنا خر لمبتدع كله - واللّه الله أعلم. 


8 3 1 357 4 ١ 34 ١ 
لبج 50 او‎ 
الى 0 الى‎ 





معهد الدين القيم 
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المستوى الثاني 


الدرس رفم (27) 
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الدمرس السام والعشسرون من "اختصام علوم الحديث" 





هل تقبل رواية التائب من الذنب؟ 
قال: (مسألة: التائبُ من الگذب في حديث الئاس؛ ثقبل روايثه خلافا لأبي بكر الصيرفي) 

صورة هذه المسألة: شخص غرف أنه يكذب بين الئاس؛ لکن ل يُعرف عنه آنه يَكذِب في حديث 
رسول الله كَلِع؛ ثم تاب من الكَذِب بين التاس؛ هل يقل خبرّه بعد ذلك أم لا؟ 

هذه صورة المسألة؛ وفي هذه المسألة خلاف بين أهل العا: 

قال البعض: لا بُقبل خبره مُطلقاً حتى لو تاب. 

وجمهور أهل العلم: على آنا ثقبل روايثه إذا تاب؛ با أنّ كذبه في حديث الئاس. 

وستأقٍ المسألة الثانية: وهي إذا عرف أنه يكذب في حديث التي بي ثم تاب؛ هذه مسألة ثانية 
ستأق إن شاء اللّه. 


الآن معنا المسألة الأولى: إذا كان يَكْذِب في حديث الئاس فقط؛ ولا يُعرف عنه گذب في حديث 
ای و فی هذه اللالة الصحيح والذي عله اجمهور: انه قبل خيره بعد ذلك؛ أي يُقبل حديثه 


٠ ٠ 0‏ اا 
حك خبر من عُرف بالكذب في حديث الي 05خ 
قال: (فأمًا إن كان قد كَذب ف الحديث مُتعئداً) 
هذه هي الصورة الثانية. 
لماذا يقبل حديثه إذا تاب في الصورة الأولى ؟ 





لن التوبة جب ما قبلهاء ولا يوجد ما شى مع من الكذب في حديث التي 5؛ لان حتى بعض 
عندنا الآن المسألة الثانية؛ قال: (فأمًا إن كان قد كَذّب في الحديثٍ مُتعبّدأ) 

هنا كدب في حديث الئى ي متعمّداً؛ ليس من قبيل الخطأ. 

فقال: (فتقل ابن الضلاح عن أحمد بن حنبل» وأبي بكر الحُمِئْدي ‏ شيخ البخاري ؛ أنه لا تثُقبل روايته 
أبدا) 

لماذا ؟ 


قالوا: قد جعلوا ذلك تغليظاً عليه» وَرَجْراً بليغاً عن الكذب عليه 45؛ لظم مفسديه؛ فلله يصيرٌ 


يعني لا يكذب الكذبة في حديث التي كل فالناس تأخذ حديث التي كل وتجعلهُ ديناً؛ فهذه 
مَفْسَدة كيرة؛ أن يعمل الكذب خرراً للبي كي ودين به إلى قيام الشاعة؛ هذا مَفسدّته عطية 
جدّأً؛ بخلاف الكَذِب على غره والشّهادة؛ فإنّ مفسديًا قاصرة ليست عامة؛ واحتياطأ لحديث رسول 
الله َلْهِ؛ لأه رتا إذا عُرف أنه كَدَبَ في حديث الى ک4 ريا يكذب في توبته فيِدخِلُ في حديث 
الى في ما ليس منه؛ لذلك قالوا: لا يُقبل خبره في هذه الحالة. 

قال: (وقال أبو المظفّر الشمعاني: من كذب في خبر واحد؛ وجب إسقاط ما تقدّم من حديثه) 

خبرّه مُطلقاً بعد ذلك» إذا عُرف منه أنه كذب في حديث التى كَل. 

قال ابن كثير: (قلثُ: ومن العلاء من كثْرَ متعيّد الكذب في الحديث التبويّء ومنهم من حم قتله) 
يعني من العلماء من قال: من تعمّد الكذب في حديث الي ؛ فهو كافر. 

وقد قال الثبي فَلْ: "من كذب علي متعمدا فليتبوأ مقعده من النار"(0) 


أ- - أخرجه البخاري (106. 107. 108). ومسلم (3) عن جمع من الصحابة. 
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والصحيح أله لا يكثْر إلا إذا أ راد الطعن في التي كله وعَيبهء أو أ راد الطعن في الإسلام؛ عندئذ 
يكفر والا فلا؛ ولكنه ارتكب إا عظيأء وكيرة من ككائر الذنوب. 


قال المؤلف: (وقلٌ حرّز: زث ذلك في المقدّمات) 

قال: (وًا من علط في حديث كين له الصواب فل يرجم إليه). 

هذه صورة جديدة؛ شخص أخطأ في حديث الي E2‏ ثم بين له أنّ E‏ اى 
بخلاف الخطأ الذي وفعت فيه» ولم يرجع؛ بل أَصَرّ على ما هو عليه؛ أَصَرَّ على الخطأ 


قال: (فقال ابن المبارك) 
عبد الله بن المبارك 
قال: (وأحمد بن حنبلء والُميدي: لا ثقبل روايثه أيضاً) 
قال: (وتَوسَط بعضهم؛ فقال: إن کان عدمٌ رجوعه إلى الضواب عناداً؛ فهذا يلتحق يمن كذب عمد 
وإلا؛ فلا. والله أعلم) 
هذا ا »هو ار اک ا کا ج ا ارب جا اا مكيف ب 
e‏ 
هو يعتقد أنّ الذي هو عليه هو الضواب؛ فكيف يرجع عن الصواب؟ 
لا يق له أن يرجع عن الصواب الذي يعتقده هو؛ وان کار ن خملا في ذاك؛ فثل هنا لا برد خبرّه؛ 
إا برد في الذي أخطأ فيه فقطء ولا يرد بقية خره؛ لأنَّنا ما عندنا خوف من أ ن يحضل شيء من 
الفساد يعد ذالك. 
بخلاف من عاند؛ لمن عاند؛ مثله مثل من كذب متعيّداً؛ لأنه عرف أن هذا خطا؛ 
ل ل 
ا فهذا القول هو الصواب؛ لاه قد يكون واثقاً من حِفظه أو من كتابه؛ لا من باب | العناد؛ 0 
هذا الذي ظهر له آله هو الضواب؛ وقد حصل ذلك مع كار الحُفاظ؛ هذا الأمر قد حصل مع 
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الحفاظ؛ قد أخطأوا في بعض الأشياءء ولا رُوجعوا؛ ما قبلوا من راجعهم؛ لانم اعتقدوا انم هم الذين 

على صواب 

قال: (ومن هاهنا يبني اتح من الكذ ب كك أمكن ؛ فلا يدث | إلا من أضل مُعْتَمَدٍ مَعْكَمَلٍ 

(ومن هاهنا ينبغي التحرز من الكذب كلما أمكن )؛ 

يعني يحاول جاهداً أن يلتعد عن الكذن سواء كا متعمداً أم مخطعاً. 

ففى لغة العرب؛ يسمون الخطأ أحياناً كذباً؛ فيحاول جاهداً أن يبتعد عن الْكذب المتعمدء والكذب 

الذي هو من قبيل الخطأ؛ إذلك قال: (فلا يُحدَث إلا من أصل مُعهد)؛ حت لا كدب هو نفسه؛ فرتّا 

يُحدث من كتاب؛ هذا الكتاب وقع فيه تحريف, وقع فيه أخطاء؛ ويحَدّث منه؛ فيم أله هو الذي غير 

يدل في الحديث؛ لکن 077 أصل معقد؛ يعني كتاب موثوق؛ هذا الكتاب إما أنه قُوبلَ على 

أصل الشيخ» و من كتابة الشيخ, أو أنه مسموع عن الشيخ.. 2 

المهم أن يكون أصلاً معقراًء هذا ا (على أصل معقر). ' 

فإذا حَدَّتَ من أصل مُعتد؛ عندئذ يأمن من الخطأ والزلل» أو إدخال بعض الأكاذيب في أحاديث 

قال: (ويجتذب الشوادٌ والممكراتٍ) 

يعني من الرّوايات؛ لاس ا رو عرس عات ترد فريًا اتهم هو اء 

فينبغي على الإنسان أن يتحرّز من الشواذ من الأخبار والمنكرات؛ إذلك يقول العلاء: تعتد في 

الأحاديث غلباً الكتب المشترة المعروفة: ك "الصّحيحين". و"السنن الأربعة"» و"مسند الإمام 

أحمد"؛ مثل هذه الكتب» ومن كتب الصّحاح: ك"ابن جبان"» و "ابن خزيمة"؛ فني الغالب الأحاديث 

التي في م هذه الكتب؛ هي من مشاهير الأحاديث» لكن الأحاديث المنكرة والشواذ والغرائب؛ 

تجدها في الكتب ا ' للطبراني» مثل "الكامل" لابن 

لس ره الأجزاء والفوائد؛ إذا تفتدت هذه الكتب بحديث ولا تجدهٌ 
0 ولا في المسانيد | e‏ في غالب 0 

0 لكتب الغير مُشتهرة» ولا يوجد هذا الحديث في الكتب المشهورة؛ لا يوجد؛ 

أن يكون مُتكراً أو شاذا؛ إذلك أعرض عنه أصحاب الحاحء وأصحاب السننء والمسانيد 





ر 





المشهورة والمعروفة؛ فينبغي علينا نحن أيضاً أن نبتعد عن الشواذ والمنكرات من الأخبار» وثركز على 
الأشياء المشهورة والمعلومة عند أهل العلم. 

وكذاك المحرّث عندما بريد أن د إذا وُجدت أمامه أخبار ® الشؤاذ 0 اكرات يلتعد عنه؛ 
لاله ريا إذا لاورس يي 


الغرا a‏ فل اورت لست ماي من تتبعها وصار يَزويهاء فإذا أكثر 
من ذلك؛ فإهم سيقولون هذا كذّاب يكذب على التي ؛ فن أين ياي بهذه الأخبار؛ فلذلك 
قال: او لار کی إل إا أن يحت بكلّ ما سوم) 

هذا الأثر رو اه مسلم في مقدمة الضحيح؛ مرسلاً ومتصلا» و الذارقطني آله مُرسل/3؛ فهو لا 
ا و إثما أن يُحَدّث بكلّ ما سيع". 

ل سر o‏ أشياء هي مَزأة أقد قدام؛ فرها يقع هو في 
الإ 

لكن؛ كحديث مرفوع عن التي 5؛ فلا يصحء وإذا وجه توجماً صحيحاًء أو فهم على المعنى 


يو 


1 ان کنر ( 5 . دا حلت ق عن قو ب بحديث؛ e a‏ 


'- روى الخطيب في "الكفاية" (ص132) هذا الأثربإسناده إلى أبي يوسف القاضي؛ أنه قال: (مَنِ اتّبَعَ غَرِبَ الْحَدِيثِ كَدَبَء وَمَنْ طَلَب الال بِالْكِيمْياءٍ أَفْلّسَء وَمَنْ طَلَبَ الدِينَ بِالْكلام 
7- برقم (5) 
*- "الإلزامات والتتبع" (130/1) 


>) 
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اعات نا ولا سيت هذا اشر ولا آنا ف اعا فك ذلك ا هده غيورة السا ودا 
تفصيل کا سيأق إن ااا 
کن أن أمرً ها وهذا قد ينه أيضاً في الشاحة؛ د > فيقول 
الشيخ: لاء أنا ل أقل ذلك؛ هل يرم من ذلك أن يكون هذ | الشخص كذَاباً؟ 
تأمّل مسألكنا هذه كي تعرف هذا الأمر. 
قال: (مسألة: وإذا حدّث ثقةٌ عن ثقةٍ بحديث)؛ فامهم أن يكون ذِقة عن ثقة؛ كلاها ثقة؛ كلامنا في 
هذاء أمّا من ليس بثقة؛ فهذا كاب يُمكن أن يكذب عليكء أنت تقول لا؛ هذا كزب؛ وهو كدذّاب؛ 
0 (فأككر الشيغ سراعه إنلك بالكلية)؛ قال: 527 هذا الحديث ليس من مَسموعاتي؛ أنا ما 
سيعته عن أحد من مشايخي ولا حَدَئْتُ به مثلاً. 
قال: (فاختار ابن الضلاح: آنه لا ثقبل روايثه عنه؛ لِجَرْمه يإنكاره) 
يعني هذا الخبر الذي قله لا يُقبل؛ وهذا صحيح؛ لان الشيخ مُتأَكّد من نفسه ويقول: أنا ما حدّثتُ 
يذاة إذا ای ا 
وكلاهما ثقة؛ ليس فہم كذاب أصلاً 
قال: (ولا يقدخ ذلك في عدالة الرَاوي عنه فيا عداةٌ) 
يعن عدي واد من طلاق ا امه عير ا ی ی جلا اليد 
الطلبة لجاؤوا يراجعوني؛ ؛ فيقولون: عبد عد الله ينكل غدك كذا وكذا ؛ فأقول: أب بدا آنا ما قلت هذاء ولا 
معت هذ رين شيص هله مرت 
على سبيل المثال: عبد الله ثقةء وأنا ثقة؛ ‏ حقيقة الأمر يعم به الله سبحانه وتعالى؛ لكن نحن تُمثّل 
فقط ؛ الله | E‏ أن يعفو عنا؛ لكن هو مثال ‏ 

عبد الله هذا ثقة وأنا ثقة؛ ماذا نفعل إذاً؟ فأنا أنكرت؛ فهل عبد الله كاب ؟ 


قال: (ولا فدح ذلك في عدالة الراوي عنه)؛ إذاً لا دخ ف عدالة عبد الله؛ لكن هذا الخير لا 


بعر 


أبنت اله م7 7 











Na 


e: 
f کے‎ 
فيوجد عندي احتال أن يكون عبد الله قد وم فيه» وريّا يكون الشيخ قد نَِيَ؛ هذا وارد؛ لکن‎ 
عل ىكل حال نحن نتزك هذا الخبر.‎ 
و الله ؟ لاء ؛ لا نقدح فيه؛ : عا أنه في الأصل ثقة؛ ذ ك‎ 
ق کک 000 00 وهو الوهم؛ الخطاً؛ فهو بشر قد يخطئ ويهم» ورتا أكون أنا‎ 
أصلاً؛ هذا وارد أيضأء ولكن جزي بالإكار؛ هو الذي دفعنا إلى رَد الخبر.‎ 
ا ا ا الا ب‎ 
لكن عندي صورة ثانية: ريا تسقط عدالة عبد الله بها؛ وهي: | ذا ثلت عنه الكزب؛ فقط؛ لکن هذه‎ 
ليست موضوعنا؛ صورتنا الأساسية التي نحن تُصِوَرها: هي في شخص ثقة؛ وليس كذاباً ؛ ول يلت‎ 
عنه الكذب؛ هذه مسألثنا‎ 
إذن هذه المسألة؛ هي: اثنان ثقتان يروي أحدهما عن الآخرء والثّاني نكر هذا الخبر؛ يبقى كل منبها‎ 
ثقةء ويرد الخبر؛ هذه خلاصة الموضوع.‎ 


قال: (بخلاف ما إذا قال: لا أعرف هذا الحديث من سماعي) 

انظر الفرق الآن بين الصورة الأولى والضورة الثانية | ايها الزن 

وهي نفس الضورة التي فاتت؛ لكنّ الشيخ يقول سا أنا لا أعرف هذا الحديثء فهو لم ينكره؛ 
لاحظ الفرق! 

E‏ أ ولا ميعته من شيخي؛ هذا فيه إنكارء لکن 
هنا في هذه الضورة الثانية؛ قال: والله لا أذكر؛ لا أعرف هذا الحديث؛ واللّه ما أدري؛ رټا؛ فهو ني 
معرفة فقط؛ لكن ليس عندي جزم بالإنكار. 


قال: (فإنْه تقل روايثه عنه) 

ا N‏ 
e‏ هذا الفرق بين الضورتين. 

لأن الضورة الأولى: فما إنكار ما الضورة الثانية؛ فلا إنكار فها؛ إا فا عدم معرفة فقط؛ يقول: لا 

أعرف هذا الحديث. 





>) 
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امارح الى مج كن من بن ار او بة الظنّ هنا في أ ن الشيخ قد نسي؛ حاصلة؛ يعني 
غالب الظن عندنا الآن هو أ أن الشيخ هو الذي شي. 


قال: (وأمّا إذا ذيسية؛ فن الجُمهور يقبأُونه ) 
هذه لغ لغالغة 

الأولىة اذ فريك | التلميذ عن شيخه؛ فقال الشيخ: ؛ أنا ها دك أيداً هذا اديت ام يقول: كذب 
علِن؛ يعني الهم أنه جزم بالنفي. 
الضورة الثانبة: أن يقول الشيخ: لا أذكر أي حدّثته بهذاء أو: لا أعرفه؛ الهم أنه لا جزم بنفيه. 
الضورة الثالثة: ‏ وهي التي معنا هنا يقول الشيخ: (أنا نسيت)؛ يعني يُوكْد أنه يي» فيقول: أنا 
ا 0 الشورة | الغالثة؛ اليا 
١‏ فرق عندنا؛ 0 ل وتبقى 0 عبد A‏ 
أمّا الضورة الأولى: فهي التي يرد 7 اكير 
وفي الضُوَر التّلاثة؛ لا تسقط عدالة عبد الله حتى لو قال الشيخ: كدب علي» إذا كذبه لأجل هذا 
aE‏ الحادثة حتى» ولو قال هذا؛ لا يُقبل منه؛ لأنّ الأصل 
فيه أنه عُدل واحتالية الخطأ هنا واردة؛ إِمّا أن يكونَ عبد ي 
أمَا إذا كذّبهُ بمعرفته بعدم عدالته؛ فهذا موضوع ثاني؛ يأتبنا في موضوع الجرح والتعديل» وهل يُقبل 


قال: (وردة بع الحتفية) 


يعني رد الأحناف مثل هذا الخبرء الذي حدث به الشيخ ونسي. 


لكن العبرة طبعاً بأهل الحديث؛ لا بالمتعضبين من أصحاب المذاهب الذين يَرْدَون أحاديث التي فَله؛ 
لما خالفت أقوال أَكّْتهمِ؛ فلاذا رد الأحناف مثل هذا الخبر ولم يقبلوه؟ 
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لأنّ إمامَهُم لا يقول بحديث: "لا نكاح إلا بولي"؛ وجاء خبر يؤيّد هذا الحديث؛ لكن فيه من حَدَّتْ 
ونّيي؛ فأخذوا ‏ قاعدة من هذه کي روا هذا الحديث. 
قال: مرحي A‏ و " آنا امرأة يكحت بغير إذن ولا 
فيكاحما باطل"(2, قال “بق يج: فلَمِيثُ الزُهري فسألته عنة ؟ 7 يعرفة) 

اظر كف؟ هو مقبول؛ لأن شليان تت والهري ۾ يت نه گب علِئ؛ فيقبل هذا الخبر. 
الكلام عن بعض الأحناف؛ يتعضبون اجا ويفعلون مثل هذا ولس هذا شاضا ل عاف ا 
هذا التعضّب» وتقرير القواعد ناء على الثعضب؛ موجود عند بعض الأحداف وعند غيرثم رشبا 


قال: (وكحديث ريبعة عن سُهيل بن أبي 0 عن أبيه عن أبي هريرة: "قضى بالشاهد والمين "3 م 
يى هيل لآفةٍ حصلت له؛ فكانّ يقول: "حَدَئني ريبع عني!). 

عديت بريد عر a‏ ماح عن اليد دن أن N CaCI‏ 
م يي شهيل لمرض حصل له؛ فكان يقول: حَدَّئني رببعة عٽي؛ فكان يُحَّثْ عن تلميذه عن قسه؛ 


وهذا خبر جيّد. 


قال ابن كثير: (قلتُ: هذا أولى بالقبول من الأول) 
لأ سا ن الشيخ فيه وا ضع؛ وَقَبلَهُ من تلميذه وَحدّتُ به عنه. 


قال: (وقد جمع الخطيب البغدادي كتاباً في: من حدّتٌ بحديثث م ني ) 
اسمه "أخبار من حدّتٌ ويي"؛ اختصره الشيوطي في كتابه "تذكرة المؤنسي فين حَدّتٌ وٽيي"» وجمع 
قبلهم الدارقطني فيه جزء كذا قال الزر كشي ف "التكت "30 


1 أخرجه أبوداود (2085). والترمذي (1101). وابن ماجه (1881) عن أبي موسى الأشعري. 
7 - أخرجه أبو داود (2083). والترمذي (1102): وابن ماجه (1879) عن عائشة. 

3 - أخرجه أبو داود (3610). والترمذي (1343). وابن ماجه (2368) عن أبي هريرة. 
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أخل الأجرة على التحديث 
قال: (مسألة: ومن لماعل لوكا أَجْرَةٌ؛ هل ثبل روايته أم لا؟) 
هذه مسألكنا الآ وهل وذ أ خد الملل على تعليم العام وعلى الرقية الشرعية) وعلى ديت ساد 
الي ف أم لا؟ 

قال: (رُوِيَ عن أحمد واسحاق وأبي حاتم: أنه لا يكت عنه؛ لا فيه من حرم المروءة) 
طبع ا كلانحم هنا خاص بمسألة التحديث بحديث التي يه؛ فهنا ينقلون عن أحمد واسحاق وبي حاتم؛ 
م قالوا: من اد أجرة على التحديث؛ لا يُكتب عنك ؟ لام جعلوه من خَوارم المروءة. 





قال: (تئخص أبو نعيم الفضل بن ذكين» وعلي بن عبد العزيز وآخرون؛ كما تُوْحَذ الأجرة على تعليم 


القرآر ود ب في المح البخاري":" إن حن ما أخذثم عليه اجر كباب الله" ). 
١‏ خد الأجرة على تعليم القرآن فيا أقوال لأهل العام؛ ثلاثة أقوال عند أهل الحديث: 
الأول: المت مطلقاً. 
والثاني: الجوازٌ مطلقاً. 
- والثالث: الجواز إن لم يشترط؛ ولا يجوز الاشتراطء يعني إذا أراد أن يعلم لا يَشْترِط على من 
يعلمه؛ ؛ بل عل > فإذا أعطاهٌ أحد؛ فيأخذ. 
هذه ثلاثة أ أقوال في مسألة تعليم اقرا 
وقد استفاض | بعادت رار 7 والأدلة في هذه ا لبخاري. 
ومن بعض العلهاء أذ الأجرة على الحديث؛ حَشية أن يكون المال دافعاً للبعض إلى لكذب في 
حديث النبي 5ء فيكذب وَيُحَيّثْ من أجل أن يأخذ مالاً؛ خُسُوا من هذا الأمر؛ حت قلوا عن 
شُعبة قوله: (لا تكتبُوا عن الفقراء شيا فإنّهم يكذبون) . 
لا شك أنّ الورع يقتضي عدم الأَخْذ؛ لكن لو أخذ؛ هل يُقال: تسقط عدالتة بذلك؟ 
طبعأ لا؛ لا يقال هذا على الصّحيح. والله أعلم. 


أ- أخرجه البخاري (5737) من حديث ابن عباس 
2- "شرح أبي داود للعيني" (395/5). 
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وأقوى ما يستدل به على جواز أخذ الأجرة على تعليم القرآن والتحديث؛ هو حديث: "إنَّ أحق ما 
أخذتم عليه أجرا كتاب الله" 

وكذلك حديث أبي سعيد) في أخذ 25 الرقبة الشَرْعيّة. 

فالظاهر وا و EER‏ إذا خُنِيَ من أنْ يؤدي إلى كِب على الني قَلْهُ؛ يعني 
يحَدّتْ من أجل أن يأخذ أجرة e‏ الي 5 عندئذٍ نقول: سدّ هذا الباب مطلوب؛ 
الهم إلا أن يفم عن شمخص أنه من أ هل الورع والتقوى» وقد منعه | التحديث من التكشب ولا بد ا 
من المال من أجل أن ينفق؛ فهذا يُستثنى» ويجوز له أن يأخذ؛ لأن المفسدة مُؤقنة | ن شاء الله» وفي 
الوقت نفسه هو بحاجة إلى NR‏ يُداوم على إعطاء العام ؛ فلا بأس أن يأخذ في هذه الالة. 
فالقلاصة: أنه لا بأس بأخذ الأجرة على على التعليم أو على الرُقبة أو على تعليم القرآن؛ لكن في التحد 
ا O OT‏ انا 


0 فأهدى إه 0 فقال له 01 5 "إن كنت تحب أن رن 9 من ثار اقاي" 
فخدلة ف صو (3, 
وم | أحاديث أخرى أيضاً يستدلون بها لكنباكلها ضعيفة حقيقةٌ؛ وهذا الحديث الذي ذكر لا يصح 

واللّه أعلم . 

ق 00 أبو اسحاق - ففيه العراق ببغداد 5 الحسين بن التقور ب د ل الأجرة؛ 
1 لي لا يشرط 7 إلا أن يُعْطَى شيا فليقبلة» وقال الحكم- وهو ابن عتيبة؛ التابعي : 
لم أسمع أحدا كرة أجر المعلم » وأعطى الحسن دراهم عشرة) (4) 
وقال البَغويٌ: وإلى الجواز ذهب عطاء والحكم» وبه قال مالك والشافعي وأبو ثور. 


أ- أخرجه البخاري (2276). ومسلم (2201). 

7- أخرجه أبوداود (3416).: وابن ماجه (2157) 

- انظر"البدرالمنير" لابن الملقن (298/8) 

“- علقهما البخاري في "صحيحه" (92/3) قبل الحديث (2276) 
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وقال جابر بن زيد -وهو تابعي بو" ل باس يه ا لم يشترط؛ وبه قال ابن سيرين. 
والزا - إن شاء الله - الجواز مطلقاًء لكن في الحديث خاصة؛ فعلى التفصيل الذي ذكرناء 

على كل حال مسالة الحديث وال الآجرة هذه اشت. 

لكن لو قبل بأن فلانا كان يأخذ الأجرة؛ هل يُرَدْ حديثه أم لا؟ 

هذا جم إلى كلام آهل العام فيه؛ فإن قالوا: إنه ثقَة وما عابوا عليه إلا هذه فقط؛ فقتل حديثه على 


الصحيح. والله أعلم. 





معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 


شرح الشيخ (علي الرملي) حفظه الله 


المستوى الثاني 


الدرس رفم (28) 


التاريخ: ا جمعة ‏ 08/جادى الأو ى/1441 م 


3 /يناير(كانون2020//2 م 








الدمرس الثأمن والعشسرون من "اختصاس علوم الحديث" 


41 
سام الجرح والتعديل 
قال: (مسألة: قال الخطيب البغدادي: أعلى العبارات في التعديل والجريم؛ أن يقال: "حمة", أو "ثقة": 

وأدناها أن يُقَالَ: “كذاب") 


هذه المسألة؛ حقيقة هي آخر مسألة في الأنواع العملية؛ هذه الأنواع التي درسناها كلها هي 0 


اها في الال عنما يد أن تبحث حا وم عله كل هه لاع شاع ا ن حكون ملقا 
ا ھا 

ثم الأنواع التي ستأتي بعد ذلك؛ يحشن بطالب العام أن يكون على دراية بهاء وعلى معرفة بها؛ 
في الغالب ليست عليّة كهذه التي معنا الآن؛ لذلك -بارك ا اش كنات الله 
سنقرؤها مع بعض وعلق عليها تعليقات خفيفة؛ لن نقف معها كا نفعل الآن ونش رحا شرحا مُنصّلاً كا 
نفعل حالياً؛ ولكتنا سنقرؤهاء وتعلق علبها تعليقات خفيفة بحيث إنها توص المسألة ويصبح عند طالب 
العم تصدراً لمسائلها. 
وهي مسألة: كيف تطلب الحديث» كف تسمعة, كيف تُوْدِيء ماذا تقول عند تأديّيِه "أخبرناء أم 
حدقا وکن مداه : بالإجازة» بالشماع... إل المتفق والمفترق» المؤتلف والختلف» طبقات الرجالء 
معرفة مدن الرجال... !1 
را إن 2 ا كل ا ا یا مروا ی مان ا و اا 

ومعنا الآن آخر المباحث العمليّة وهو مبحث تم ومع جدّاً طالب العلم؛ وهذا المبحث هو مبحث: 
شالم 1 

قال المؤلف رحمه الته: (قال الخطيب البغدادي)؛ 

وهو صاحب كتاب "الكفاية"؛ وله كتب كثيرة ة في المصطلح 0 من أشهرها کک "الكفاية 
في عام الزواية"؛ وهو كتاب نفيس جدَاًء > وأنصح طالب العام أن يقرأه؛ لكن ليس الآن 

ينتبي من مرحلة التأصيل العلمي؛ بعد أن ينتبي من دراسة وس يد 








0 ثم بعد ذلك 7 إلى "تدريب الراوي" وبعد أن ينهي من "تدريب الراوي" بإمكانه أن 
أ" الكفاية في علم الرّو 

0 (قال الخطيب 0 أل العبارات في التعديل والقجريم) 

يعني عندنا شام لألفاظ الجرح والتعديل؛ ؛ لفظ أعلى من لفظء ولفظ أقوى من لفظ؛ فعلاء الحديث 

عندهم وكة شذيدة جا ف هذه | اظ وغايتهم هي: إعطاء كل ذي حي حه ومرتبكة التي يستحِمها ؛ 

فإذلك كانوا بُعبرون بألفاظ تدل على حال الشخصء وعلى مرتبته في قَبولِ حدينه, أو رڌه» أو في بان 

حالهء وعلهاء الحديث الذين نعنهيم؛ هم العلماء يثرن الذين عُرفوا بالعدالة والصدق والأمانة» غُرفوا 

بالورع والتقوى 0 في الڙجال؛ هؤلاء هم الذين نُعْنهم؛ عندهم آلفاظ في ا جرح والتتعديل» وهذه 

لادان ع ا ا ف 

فقن اکب 8 قَسَرَتْ بعض ألفاظ الجرح والتعديل وبنت معايها؛ لكن -حقيقة- هذا الفن تذركه 

من خلال المارسة؛ تعرف ألفاظ ال جرح والتعديل» تعرف معانها من كلام علاء الجرح والتعديل من 

خلال المارسة؛ يعني حين تقرأ وثكثر من القراءة لعلاء ا جرح 000 وكلانهم في الرواة؛ تدرك 

عندئذٍ كل لفظ من الألفاظ | التي دروكا اذا فرينون با لكن :ا کی ا و 

ونُساعدك على فهم هذه الألفاظ. 1 

قال: (قال الخطيب: أعلى العبارات في التعديل والأجرج أن يقال: خجة, أو ثقة) 

حّة: يعني يحتح به؛ لكها ليست فقط عبارة تُعبّر عن الاحتجاح به؛ بل هي أعلى من هذا؛ لذا 


جعلوها من أعلى العبارات. 
قال: (قال الخطيب البغدادي: أعلى العبارات في التعديل والتجريم؛ أن يقال: حجة أو ثقةء وأدناها: أن 
يقال: کذاب) 


قال ابن كثير: (قلت: وبين ذلك أمور كثيرة يعسُرٌ ضبطها) 

أي: ما بين هاتيّن المرتتتيّن- ثقة وكذاب؛ مراتب وألفاظ كثيرة جا لا يُمكن ضبطها. 
قال: (وقد تكلم الشيخ أبو عرو على مراتب منها) 

ذكر أبو عمرو بن الصّلاح بعض هذه المراتب؛ وکلم عليبا. 








وقد قسّم | بن أبي حاتم في كتابه "اجرح والتعديل" وهو كتاب نفس جدّا و في الرّجال-؛ في مقدّمة 
الكتاب"؛ قشم الرُواة إلى خمس طبقات: 
- الطبقة 0 "أهل النقد والتنقير والبحث عن الرجال"؛ يعني مه اجرح والتعديل؛ "أهل 
التركمة والجرح 0 هكذا قال. 
ومن الألفاظ المستعملة لهذه الطبقة من الرّجال؛ قال: "كان من أعلم التاس بالرجال"» أو يقال فيه: 
كان إ إمام الجرج والقعديل ". أو كان عالاً بالتجال". أو كان "عارفاً بالتجال"؛ هذه الألفاظ ألفاظ 
عالية جدًّ؛ e‏ إمامة الرجل ومكانته عند الْحدّثين. 
- ثم كر المرتبة الثائية؛ فقال 
(العذل في نفسهء من أهل التََدْت في الحديث والحفظ له والإتقان فيه؛ هؤلاء هم أهل د هذا 
الذي يقال فيه: "ثئة" أو "ثة حافظ". يعني يكون مُحتجاً به عدلاً» حافظاً؛ لكته ليس في مرتبة الذ 
قئله. 
- المرتبة الثالشة؛ قال: (الصدوق في روايته» الوَرع في دينهء القت الذي مم أحيانً)؛ هذه المرتبة 
تقريباً ي مرتبة صاحب الحديث الحسن. 
- م في الرابعة؛ قال: (الضدوق الوَرع المغفّل الغالب عليه الوم والخطأ والسهو والغلط)؛ هذه 
المرتبة تقريباً هي مرتبة الضعيف الذي يصلح في الشواهد والمتابعات. 
ثم المرتبة الخامسة: : الكتابون والمتروكون من الكواة؛ فهذه الطبقة طبقة شديدي الضعفء الذين 
لا يصلّحون في الشواهد والمتابعات. 
هذا تقسي با جملة لرجال الجرح والتعديل؛ وهي حمس طبقات: 
- الأولى: آئة الجرح والتعديل. 
- القانية: اليه صاحب الحديث الضحيح. 
القالعة: الصدوق صاحب اديت | 0 


e :‏ والتابعات. 
انظر الآن! 
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الأولى: دکرنا لک ألفاظها:" كان من 2 التاس بالرّجالء كان إمام الجرح والتُعديل... !د" 
الثانية: "يقال فيه ثقة حجّة, ثقة ثقةء ثقة..."؛ مثل هذه الألفاظ 
الثالثة: يقال فيه: "صدوق لا بأس بهء لبس فيه بأس"؛ مثل هذه الألفاظ 
الرابعة: يقال فيه: "ضعيف» سيئء الحفظء مم كثيراً"؛ ومثل هذه الألفاظ التي تدل على ضعفف 
خفيف يصأح في الشواهد والمتابعات 
الطبقة الخامسة: يقال فيه: ا > مُنكر الحديث" ومثل هذه الألفاظ 0 
انا هنم کا وها ل حكناء شل عل الأمر نکل کی کی کا کو ال 
هذه المراتب نفشها تتفاوتء ويتفاوث رجالها أيضاً؛ يعني كل مرتبة؛ حتى المرتبة الثنية الآ 7 
ا ا س م أو ل ف 0 اثنة" شن مراب ا ی مد us‏ 
0 ا بضأ مراتب؛ فعندنا من قيل فيهم: "ثقة حُجَّة"؛ لبس 
كن قبل فيه: "ثقة" فقطء إذأ هم 0 الجنلة هذا التقسيم الخاسي الذي ذكره ابن 
أبي حاتم نمم جا ؛ حم للغاية؛ أن تعرفه وثثقّنه؛ لاله بُسهّل عليك ضبط ما بعده من المراتب التي 
ذكرت في سل الجرح والتعديل. 
لحا ان جر في مقدمة "تقريب الهذيب" تقس إقراتب التجال في سل لبج ردیل أو 
تقسيم المراتب نفسها إلى أقسام» وجعل بعضها أعلى من بعض؛ وهو تقسم مفيد أب 000 
37 ات کر 
. أل مراتب ا " أفعل"؛ كأن يُقال: تق الخلق". أو "أت التاس". 
- أيضا مَا كر اللّفظ فيه؛ هذه في المرتبة الثانيةء كأن بقال: "ثقة e‏ الثة ك 
"صاحب حديث"... إل. 
- المرتبة الثّالئة: جعلها كأن 7 فيه: "ثْقّة تلت" فة حجة '» فة يق" 
- ا مرتبة الرّابعة: التوثيق بلفظ. واحد كأن يقول: ثقة أو ئت أو مُثقن أو ضابط أو عَدْل وهكذا... 
وتجدوها في مقدّمة الجرح والتعديل 
هذه المراتب - الألفاظ - نفسها تتفاوت في قوتها؛ ؛ فالحافظ ابن حجر قشمها بناء على تفاوت قُوة هذه 
الألفاظ. 








افهمُوها الآن بشكل عام؛ عندي اول شيء: 

ألفاظط ا جرح والتعديل لها مراتب تتفاوت؛ ده 3 ف اة فان ا ن الَتَقَسيم الذي فْسَمة | بن أن حاتم 
هو الأهمء تم بعد ذلك نفس هذه المراتب | خفسة التي قسّمها | sg‏ قا الاب ا 
الألفاظ التى تدخل فيها مراتب متفاوتة. 


هذا بالنُسبة لتقسيم هذه المراتب وفوتما؛ من حيث القُوة والضعف. 

لكن طبعاً هذه الألفاظ لها معان؛ وهذا هو الموضوع الثاني 

غالب الحدثين يُطلقونها على نفس المعنى؛ لكن معنا بعض الألفاظ يختض بعض الحدثين باستعالها في 
معان َخْضُهم . 


قال: (وتم اصطلاحاتٌ لأشخاصٍ ينغي التؤقيف عليها) 

فكا يوجد عندنا اصطلاحات عامّة عند علاء الحديثء إذا استعمّلها العالم؛ دل على معناها؛ كأن 
يقول:" ثقة" أو "صدوق" 0 "ضعيف" أو "متروك" مثلاً؛ هذه ألفاظ غالب الحدّثين يُستغملوتا 
معنى واحد» فكذلك وجك ر ها اطا ات خاصة ببعض الأشخاص. 

قال المؤلف: (من ذلك) 

يعنى الأشياء الخاصّة؛ هذه المراتب الى ذكرناها أو الألفاظ التى ذكرناها ألفاظ عامّة غالب المحيّئين 
سهاو عل نين المع للد عند فاضا خاشة ان 

قال: (من ذلك: أنّ البخاري إذا قال في الرجل: "سَكتوا عنه» أو فيه تطّلر"؛ فإله يكون في أدنى المنازل 
وأردئها عندة؛ ولكنه لطيف العبارة في النُجريم؛ ليم ذلك). 

معنى هذا الكلام: أن عادة المحدثين إذا قالوا في الرّجل: "سكتوا عنه أو فيه نظر"؛ أن ظاهر هذه 
العبارة: (سكتوا عنه) أنهم لم يتعرّضوا له بجرح ولا تعديل؛ فلو وقفت على عبارة: "سکتوا عنه"؛ 
فستقول: معناها: لم يتكلموا فيه لا بجرح ولا تعديل؛ لکنہا عند | ای ع هق كوه مق أنه 
متروك هي» و(فيه نظر). 








فالعبارة شديدة الضعف» 0 في الظاهر تعني اهم لم يتكلموا فيه؛ سكتوا عنه؛ 

کا من اشد عبرات ا رجه الله 

قالوا: (لكنهكان لطيف العبارة)؛ ماکان a‏ اللّه. 

ولا يعني ذلك أن غبره ليس ورءاً؛ لا؛ لكنه رحمه الله کان يتورعٌ في الألفاظ أكثر من غيره. 

قوله: 0 

يعني تتببّه لهذا الأمر إذا مر عليك؛ وقال | لبخاري: سکثوا عنه؛ فاغرف أ ن مجاه أنه اروت < ركه > 
هذا ما قاله الذهي - رحه | ا 

وقوله: (أو فيه نظر) 

معناها عنده أله مُتبَم أو ليس بثقة؛ es‏ ن ظاهرها ضَعف خفيف؛ ضعيفٌ ضَعْفاً 

0 ؛ لكنبي عند ا لبخاري من نوع الك اضعقت الشديد. 

قال: (وقال ابن معين: إذا قلت: ليس به بأس فهو ثقة) 

هذ مجيارها خاصة بيس بح کون 

لأصل عندنا في: "ليس به بأش"؛ أنّ صاحها في مرتبة الصدوق؛ ليس ثقة؛ إنما صَدوق؛ يعني 

رل رُتبة من صاحب 56 ا هذا الأصل المستعمل عند المحدثين؛ 

قالوا: لكن بحبى بن معين خاصة يستعمل هذه اللفظة في الثقة؛ يعني ! إذا قال يحبى بن معين في رجل: 

ليس به بأس؛ فهو صحيح الحديث وليس حسن الحديث؛ بخلاف ما هو معروف عند المحَدّئين. 

لکن هل هنا الكلام صحيح؟ هل فعلاً هذا ما يريده بجی بن معين؟ 


لا أى هذاء لماذا؟ 


| 
1 


0 

قال ابن أبي حَيْمْة: (قلت لابن معين: إِنّكُ تقول: فلان ليس به بأسء وفلان ضعيف ؟). 
يعني فشر لي! ماذا تعني بهذا ؟ 

قال يحبى بن معين: (إذا قلك لك: ليس به بأش؛ فهو ثقةء واذا قلك: هو ضعيف؛ فليس 
وب 

ذا نفهم من هذا؟ هل تقهم ما قاله ابن الصلاح؟ لا 


)6/1( انظر"ميزان الاعتدال"‎ -١ 
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يجب أن نعرف أنّ علاء الشلف من هؤلاء؛ كانوا بُطلقون لفظة اليه على مَعنيين: 
© المعنى الأوؤل: هو هذا الذي فهمه ابن الضلاح؛ وهو: أله في مَرتبة صاحب الحديث الصحيح. 

والمعنى الثاني: وهو الذي أراده الشافعي -رحمة الله - في تعريف الشاذ؛ وهو نفشه الذي أراد 
يحبى بن معين هناء فيريد بالثقة: الذي يتج به؛ فقطء غر مُهم هل هو صاحب الحديث 
الحسن أو الصحيح. 

الهم: أن كلمة ثقة هنا معناها أ له ج بهء ولیس بثقة؛ بم ل 

لذلك قال الشّافعي- رحمه الله-: الشاذ: هو مخالفة الثقة لمن هو أَو: اؤ 

ماذا بريد بالثقة ؟ هل حرج الصَدُوق؟ لا؛ ؛ أكنه يريد بالثقة: | 0 ف بحديثه؛ يعني سواء کان ثقة او 

کان صدوقاً. 

كذلك هنا؛ لاحظ كلامُه؛ ماذا قال؟ 

قال: "إذا قلت لك ليس به بأس؛ فهو ثقة"؛ يعني يح به» 

"واذا قلت لك: "هو ضعيف؛ فليس هو بثقة"؛ 

يعني لا جحت به» ولا يكتب حديثه. 

هذا الذي يظهّر لي 

إذن خلاصة الموضوع: الصحيح أن يحبى بن معين ليس له اصطلاح خاص في هذه المسألة؛ واا هو 

خطأ في الفهم عليه. والله أعلم. 

وأظن أن العراقي ته على هذه المسألة في شرحه على مقدمة ابن الضلاح فا أذكر؛ وهو تنبيه في 
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قال: (قال ابن أبي حاتم) 

الآن انتقل الى ابن أبي حاتم؛ حيث يقول إن له اصطلاحات خاصة؛ فاذا يقول؟ 

ل ایل "صوق" أو اع ادق" او لا لس ب و من كي ديه و يه 

0 عند الْحدّثين: أن "صدوق"» أو "لا بأس به" "مله الصدق"؛ تارة يذكرون هكذا وتارة 

0 e ا‎ 











بحدينهم» إذا قال في الزاوي: صدوق أو لا بأس به أو حله الصدق؛ فلا حت بحديثه؛ هذ هذا الظّاهر من 


كلام المؤلف. 

قال: (وروى ابن الضلاح عن أحمد بن صا المصري أله قال: لا يتك الزجل حتى مقع الميع على ترك 
حديثه ). 

فاا 


جاء في رواية عنه أنه قال: (مذهبي في الرّجال أن لا أثزك حديث مُحرّثِ حتّى تع أهل وصره على 
ترك حديثه). 
انظر الان يوجد تقييد؛ اللفظة ال 0 بن لح عن أحمد بن صاح المصري؛ قال: (لا يترك 
الزجل حتى جنيع الجميع...)؛ يعني جميع 
کک الزواية ا 0 
على الثرك؛ ولس فقط جرد الأضعيف. 
لاحظ هنا؛ يوجد فرق» وهذه الرواية تفسر معنى قوله: (يهم الميع)»؛ من هم الميع؟ يعني: أهل 
مصره. 
وارام سن عم ارك جره ولسوا و لا يلزم إذا لم يتك حديثه أ أنه حت به؛ فقد يكون 
ضعيفاً ‏ لكنه ‏ لا يصل إلى درجة تركُ ‏ حديثه؛ تبه لهذا! 
فقد قال في تة كلامه: (قد يُقال: فُلان ضعيفء فأمًا أن يُقال: فلان مَتروك؛ فلا فلا؛ إلا أن تيع الجميع 
ل وک 
من الأنفاظ التي يتعلق بها بعض أهل البدع؛ على أن الرجل لا يك حتى يازكه الجبيع» حتى 
ا السلف! 
0 أحمد بن صا مُقيّد؛ وليس على الإطلاق ا 
شب ان کی الم ول ايند TT‏ تتبنيك للخل يحل بكرن طفياة لا 
يوجد شتراط الإجاع! هذه بدعة جديدة؛ لا يشترطها 7 ا 
قال 0 (وقد بسط ابن الصّلاح الكلام في ذلك) 
قال: (والوَاقف على عبارات القوم يفهم مقاصدهم) 








Na 4‏ ف کو 
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إذن الخلاصة هنا: يِن أيْن تعرف ما هي معني ألفاظ الجرح والتعديل هذه؟ 
من خلال المارسة؛ كثرة القراءة في كلا عم 

قال: (يا عرف من عباراتهم في غالب الأحوال» وبقرائن مر إلى ذلك. الله الموفق ) 

عندك قرائن» وتأتي معنا إن شاء الله القراءة في كتب اجرح والتعديل؛ ونعرف كيف نتعامل معها بإذن 
الله. 

(قال ای يدت شرو الأهلية ف غالب 00 و يق إلا مُرَاعاة اتصال 
یا اه ن سعد وای ا اتی ا 

e 50 e وم 0 وکا ذ؟ نا:‎ alu 
0 ا للا‎ 0 

0 0 للّه. 

بهذا نكون قد اتَيْنا من هذا التوع من أنواع علوم الحديث والمد لله على توفيقه وتبسيره وفضاه. 


كطذ رورم كيه 0 
و سن يې 
ا A۹‏ ۸ 


معهد الدين القيم 
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الدمرس التاسع والعشسرون من "اختصاس علوم الحديث" 





التوع البح والعشرون: في كيفية سباع الحديث وتحماه وضبوله 


- سيتحدث في هذ | التّوع عن شروط الشخص الذي يريد أن يَسمَعَ الحديث ويأخذه من شيْخه. 

- وكذلك بيان طرق أخذه الحديث وتلقيه عن الشيخ» 

- وسيتحدّث عن بيان ن كفية حفظ | الطالب للحديث بطريقةٍ لا يدخله معها ا لحلل لخللء وکن من 
تأدِيته كا سيعه؛ فهذا التوع معمُود لهذا المعنى. 


متى يصح سماع الث للحديث؛ فيعترٌ سراعه صحيحا؛ فیكن أن 


قال: (يصح تحمل الصغير الشهادة والأخبارء وكذلك الْكْثَارُ؛ إذا أدّوا ما حمَلوهُ في حال كالهم؛ وهو 
الاحتلامٌ والإسلام) 
يُقرّق الولف هنا بين أمرين مُهمَين: 

- الأول: هو ِن سماع الحديث» 

د والغاق؛ سن التيزيث باذك 
وكذلك: بين حال سماع الحديث من الكفر والإسلام» وبين وقت التحديث بالحديث؛ وهو الإسلام 
ولذيث لخ اديت لا يدل م 
بمعنى: 7 وقت ب 7 الامم؛ يختلف عن وقت الحديث وحال المحرّث» 


كان الشخص صغيراً في السن؛ هل قبل منه أن يُحَدّئنا بالخبر أو بالحديث عن التي 5 ؟ 


6 





إذا كا ن دون سن البلوغ؛ لا قبل منه الخبر؛ لاله تدم معدا أن من شروط العدل أن يكون 
يال ؛ فلا يُسمع منه منه الحديث إ إذا کا. ن دون سن البلوع. 
لكلو كان دو مي البلوغ؛ وسيم الحديث في تلك المدّة ولم يحرّث به؛ بل مُجرد أله سيه 
فقط؛ فهل يصح منه هذا؟ 
نم بح 
ما هو الصابط ؟ ي gE‏ ن يُحَيثْ ا مع 
ا ك e‏ 00 
خطاً؟ 
ا الفارقة هي سن التمييز. 
E‏ اک لوي سن اسع أن یر يا انید سطع أ رق 


ا e e‏ 
مُرتبة کا سَيعها؛ فهذا سماعُهُ بصع 
أما إذا كان دون ذلك؛ e‏ الأشباء» فيذا لذ شل منة» وسياغه إذا 
بحديث بعد سن البلوغ» وكان قبل ذلك “يعه دون سن القييز؛ لا يُقبل منه. 
إذن إذا مع الخبر بعد سن التمييز؛ ثم حدّث به بعد سن البلوغ؛ عندئذ قبل منه هذبن الضابطين: 
أن يكون الماع بعد سن القييز. 
وان يكوث الآداء بغد سن البلوع. 

اح قلسن شیو لا ل اعردب 
واذا 00 اه قبل سن البلوغ؛ فلا يُقبل 
إا أ شرق بين الأمرين؛ بين سن الشماع: وسن التحديثء الإبلاغ, الإعطاء. 


e‏ تیر وي مم إن کان دون سن الْبُلوع. 
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المسألة الثانية: الكافر 

هل يبل من الكافر أن يُحَيّثْ بالخبر؟ 
لاء ؛ فقد تقدّم معنا ا" التحديث بالخبر أن يكون عدلاًء والكافر ليس عدلاً؛ إذا 

يكون مسلا عند التحد 

لكن عند السّماع؛ ةو الكفر ‏ مثلاً ‏ هل يبل منه؟ 

نعم؛ يُقبل لاه في حال لا هوا الهم أن يكون سماعه جيداً؛ يسمع بشكل 
جيّدء ويفهم ما يسشمغهء | ت نتبى الموضوعء > هذ | المراد عندئزء؛ 

فالمقصود من ذلك أن يكون ساعه صحيحاً فقط 

أما إذا حَدَّت في حال الكفر؛ فلا يقل منه. 

إذن إذا حدّث به في حال الإسلام قبل منه حتى ولو سيعه في حال الكفرء وقد ورد هذا في 
الأحاديث» فبعض الضحابة حدّث بأحاديث سيعها في حال الكفرء وَقَبِلَ ينه هل الحديث ذلك؛ لأنه 
في وقت التحديث هو صادقء سيحدّثنا بأشياء هو صادق باه سيعها في الماضي» حى ولوكان في 
حال الكفر؛ فإنه لنْ يوئر على حديث التي . 

هذه خلاصة ما ذكره الولف في هذين السطرئن. 

قال: (يصِح تحثل الصغير)؛ ما معنى تحقل الضغير؟ 

يعني : يسمع الجر أو يسمع ا 

قال: (الشهادة والأخبار) 

الشهادة: يسمع شيئا من أجل أن يشهّد عليه؛ فتسمّى شهادة. 

الأخبار: سيم خبراً من أجل أن يُحدّثْ به فها بعد كتحمّلء يسمع ويرى؛ فيقبل منه إذا كان مُميزاً؛ 
هذا هو الصابط: الثّمييز. 
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كم هو سن القييز؟ 

هل هو خمس سنوات ؟ أربع سنوات؟ ثلاث سنوات؟ 
ليس له ضابط بعدد السنين؛ فالتاس تختلف أحوالهم في هذا؛ ريا يُميز طفل في أربع سنوات» بيغا لا 
بیز طفل آخر إلا في خمس سنواتء وأطفال يميزون في ثلاث سنوات؛ وهذا موجود. 

إذاً فالقضية ليست قضية سن؛ بل من خلال ما تعرف من الطفل نفسِه؛ لان سن القييز يختلف من 
طفل إلى طفل. 

قال: (يَصِح تحمل الضغار)؛ يعني م نكانوا في سن التمييز فا فوق» 

(الشهادة والأخبار) كذلك؛ يعني سواء كانت الشهادة» يشهد عند القاضي» أو كانت الأخبار؛ 
الأحاديث التبويّة أو الأخبار بن التاس؛ كل هذا يصح منه تحقله. 

قال: (وكذلك الكقّار)؛ يعني الكافر والصغير الْميّرَ في حال السماع؛ عند التحمُل؛ يُقبل مهم هذاء 
لکن متى ؟ 

قال: (إذا دوا ما حملوُ في حال كالهم) يعني إذا كانوا قد لّوا وحدّثوا في حال الكمالء وحال الكال: 
أن يكون الصَغيرٌ بالغأء وأن يكون الكافر مسلأً. 

قال: (وهو) يسر الآن حال الكال؛ فيقول: 

(وهو الاحتلامٌ والإسلام) أي: الاحتلام للصغيرء والإسلام للكافر. 


۶ 
العم 
قال المؤلف: (وينبغي اباد إلى إشماع الوأدان الحديت التبوي) 
ينغي أي: يُستحبٌ هذا ويُفضّل؛ حتّ يُدركوا المشايخ؛ لأن الولد وهو صغير رتا يوجد شيخ كير 
که وکو عند هذا الشيخ من الأحاديث ما لا يوجد عند غبره» ويكون في الإمامة والمنزاة 
الشيء عظيا؛ كالزّهري, ومالك» وسفيان وأشباههم» فرعا لو انتظروا هذا الصغير لإسماعه حين يكبر» 








ل يدرك هؤلاء المشاية؛ فيكون في إساعه وقنت كانه صغيراً فائدة ؛ فتكون غا خاد مشايخ 
أكاير في زميه. 

فنُستحبٌ ويلبغي أن يحرصٍ الئاس على هذا الأمرء وكانوا يحرصون على هذا؛ فقد كان بعض الصغار 
يجلسون في مجالس العلاء الأكابرء > ويسمعونّ الأحاديث ليستفيدُواء وكذلك | اليوم في مجالس العام. 
لکن ينبغي 0-00 العامء > وكذلك فی | المسجد عندما يُدخَل الضغار إلى TT‏ ان 
وديم وأن تُعلمهم آدا ب المسجد قبل إدخاهم | لمسجدّء ولیس کا نری الیوم» المساجد صارت أسواقاًء 
وهذا سنب ل الكباره ١‏ أو عدم مُبالاتهم. 

رث طناك فى البيث قبل أ ن تاتقي به إلى المسجد واذا کار ك الس من التوع المؤدب؛ فلا تأت 
به؛ لاك تُشوّش على 25207 م فالمسجد لبس کات للب هو مكان للعبادة 
للطاعة, وهذا الصغير يوق به إلى ا 0 

فإذا اکن يُميز ويستطيع أ ن ينضبطء تأت به إلى | لمسجدء وإلا؛ فلا. 

كذلك مجالس العلم» تأتي به إلى مجلس العام بعد أن تؤدبه وريه تأتي به ليسمع العام؛ سواء كا 
مجلس سماع حديثء أو مجلس سماع عام: قال اللهء قال رسول الله ؛ هذه خير الجالس على وجه 
الأرض. 

قال: (وينبغي البارة) يعني الإشراع؛ (إلى إسشماع الولدان الحديث التبوي) 


متى يُكتَبُ للصغير السماع؟ 
قال: (والعادةٌ المطردة) 


العادة المطّردةء يعني: العادة المسخرة التي عليها الناس دايا 

قال: (في هل ا 

في الزمن الذي كان هو فيه. 

قال: (وما قثلها بِمُددٍ مُتطاولة) 

يعني في زمنهء وقبل زمنه 

قال: (أنّ الضغیر يكتبُ له خضورٌ إلى تام میں سنین من عُمُه؛ ثم بعد ذلك مُسقى سماءا) 
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يعني من عادة المحدّثين أن الصغير إذا كان عُمْرهِ خمس سنوات: أنهم يكتبون له حضور المجلس فقط؛ 
لأنّ الغییز غالباً يكون حاصلاً في هذه الشن» فيكتبون له حضور مجلس فقطء ولا يكتبون له سماعا؛ 
يعني يقال: (حضر مجلس الشيخ فلان في سنة كذاء في وقت كذا) 

قال: (تم بعد ذلك يُسكى سماعاً) 

آي بعدَ هذا الشن يُسمُون: مَهِمَ من الشيخ؛ فالسّماع غير الحضور. 


قال: (واشتأنسوا في ذلك حديٹ مود بن الزبيع؛ آله ”قل مج مَجها رسول الله اڄ في وجيه من 
دلو في دارم وهو ابن خم سنين"؛ رواه البخاريّ؛ لجعلوه رقا بين السّماع والحضور) 

يعني اذا جعلوا الخمس سنوات هي الضابط عندهم؟ 

قال: (استأفسوا) الاستئناس غير الاستدلال» 

الاستئناس: هو أن يطمئن إلى القول وييل إليه لؤجود هذا الشيء» لكنه لا يصأح أن يكون دليلاً. 
بحيث تقول: الثليل على المسألة كذا؛ لا؛ إا هو يجعل نفسك ترتاح وتطمئن إلى القول فقطء ولا 
يُعتبر دليلاً. 

قال: (واستأفسوا في ذلك بحديث محمود بن الرّببع آله ”عقل مَجَةٌ مَجّها رسول الله 5 في وجيه من 
دلو في دارم وهو ابن خمیں سنین" 0 لجعلوه فرقاً بين السّماع والحضور) 

انظرٌ ! استأفسوا بهذا؛ فإنه حين لا يكون عندك دليل قاطع في المسألة» بحيث أنّك تستدل به على 
الموضوع» فمكن أن تستأذس استئناساً بمثل هذاء فهم استأنشوا بهذا الحديث في الصحيحين. 

قال مود بن ريع وهو من صغار الصحابة-: "أنه عقل مجة"؛ 

والَجَة: يعني الماء تضعه في فك وتنفخ في وجه الشخصء هذه تسى َة( 

مَجَةَ مَجها في وجتمه: هي ماء مع رج يخرح. 

فقال؟ "عفل 532" يعني: فھم» يعني : يذى هذا الموقف من التي قي أنه فعله به. 


- أخرجه البخاري (77)› ومسام (33) عن مود بن الربيع رضي الله عنه. 
2 قال في "النهاية في غريب الحديث والأثر" (297/4): (مَج لعابهء إذَا َدَهَهُ. وَقِبلَ: لا کون مَجا حى مُاعَد به) 








ولد معروفة عند الكثير منك» يكون في البيت ويستقى با الماء 
0 لعي ويح سل جما افون فاق ماين الماع والحضورء أي 
ا 
ا 
اجلس» e‏ > قََبْلَ سن الهس سنوات» يكتبون له حضوراًء جرد أنه 
حاضر فقطء أمّا إذا وصل خمس سنوات ثما فوق عندئذٍ يُسجّلون ه سماعاًء يعني إذ ذا اگل الس 
سنوات؛ لأنّهُ قال في السابق: (يكنبُ له حضور إلى تام خمس سنين من عمره) 
يعني قبل کال املس سترات ت يكون حاضراًء يكتبون له حضوراًء فإذا اکل الهس سنوات؛ عندئزٍ 
سجرن اسان 
وكانوا يكتبون هذه السماعات على الخطوطات» وسيأتي ذكر الخطوطات إن شاء الله والكلام علبها في 
درس خاص مستقل» عند عند الكلام عن الكتب وعن طبعات الكتب» في دروس: (كيف تكوّن 
مكتبتك الذي ازل على | لفيديوهات). 


إذن جعلوا إكال امس سنوات فرقاً ب بين السّماع والحضور. 


قال: (وفي رواية: وهو ابن أربع سنين) 

ذكر الحافظ ابن حبر أله لم جد هذه الزواية؛ أي: في رواية للحديث أنه كان ابن أربع سنين وليس 

خمس سنين؛ قال الحافظ بن حجر: "لم أجده" 

واذا قال الحافظ ابن حمر: "لم أجدها"؛ فليس مثل حالنا نحن حين تقول 1 أجذة؛ إذ يبقى في قولنا: 
"ل أجده" ضعف؛ فنحن لشنا حُمَاظاً! 

ما الحافظ ابن حجر؛ فهو حافظ كبيرء فإنك إذا نظرت في الكتب التي قرأها فقط على مشايخه ترى 
الس Me‏ ا 

فقط أسماء الكتب التى قرأها على مشايخه! 

جيب سبحان الله» هذه الكتب التي قرأها على مشايخه» وأنت تقرأ في عناويتها؛ تقل من كثزتها! فا 


“- "فح الباري" (173) 








بالك بقراءة الكتب نفسهاء وعلى مشايخه أيضاً؟! سبحان الله 
هذا حافظ؛ غين يقول: ل أجده؛ فكلمته لها اعتبارها؛ لذلك حين نظفّر شل هذه الكلمة من حافظ 
كير e‏ بخلاف لو قلت أنا: ل أجده مثلاً؛ تبقى ضعيفة؛ لأني لس 
حاف ذا ج ا عت ا ر ی 
ساعات طوال في | لا > وقد أجِدُء وقد لا أجدٌ؛ فالحافظ كلمثه أ أقوى في هذا. 
كر كانه رهما بالك ل e‏ الزواية؛ فما أنه م يدها فعندنا أحد احتاليّن: 
- إِمَا أن يكون ابن اللا اح الذي ذكرها قد وقف على مالم بف عليه الحافظ ابن جر. 
وان كي تدوع ف نوما وهذا موجود. 
فظ ابن الضلاح حافظ أيضأء ليس سهلاً؛ فرما يكون قد وقّف على شيء لم يقف عليه الحافظ 
19 حجرء ورتا يكون قد وهم أيضاً؛ هذا واردء وهذا وارد. 
فالله أعلم بهذا 
قال: (وصبطة بعش المَاظ بسن التمييز) 
أي: ضبطوا الفارق ما بين السن الذي لا يصح فيه السا والشخ الذي يصح فيه السّماع» ضبطة 
بعض الْفَاظْ بسن الثمييز؛ وهذا أقرب الأقوال إلى الضواب إن شاء الله 
قال: (وقال بعضهم: أن يرق بين الذابة والخمار) 
والطّاهر إن هذا القول والذي قبله قريبان من بعضهها؛ فإنه إذا فزق صار مُميزاً > واذا ل يُمرّق؛ لم يكن 


مُميزاً. والله أعل. 
قال: (وقال بعض التاس: لا ينبغي الشماع إلا بعد العشرين سنة) 


والأقوال عندما تُذگر ينبغى أ 
الأمر الأؤل: مسألة الغلو في القول؛ زا ؤي إلى مفسدة. 
والأمر الثاني: التساهل فيه؛ فريًا يودي أيضأ إلى مفسدة أخرى. 


فإذا أدى القول إلى مفسدة كيرة؛ ينبغي 2000 


فاسد. 
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فالآن عندما تقول للتاس: لا يصح سماعكم للحديث إلا من العشرين فا فوق؛ فأنت ثفّت علههم 
أخافيث كرا تصحف الشوايات وسيب هذا 

قال: (وقال بعضش: عشرٌ) 

عشر سنوات 

قال: (وقال آخرون: ثلاثون) 

ما شاء الله! أمر مشكل! الصحيح: أن مثل هذا تشديد! 

على كلّ حال؛ هي اجتهادات العلاء 

قال: (والمدارٌ في ذل ك كله على الكمييز) 

هذا الذي رَجّحه في النباية 

قال: (فتی كان الصَمِْ يمقِل؛ گیب له سَماغٌ) | 

هذا هو الرَاح؛ ن أين جاء التقييد بسن مُعيّنة؟! ليس عندنا شي يدل على هذه التقييدات: عشرة» 
ليس عندنا شي يڏل على هذاء ويوجد من ورائه مفسدة؛ فالصّواب هو ما ذكروه هناء وهذا الذي 
قزره امحققون من آهل العام 


قال: (قال الشيخ أبو عمرو: وبلغنا عن إبراهم بن سعيد ال جوهري آله قال: " رأيث صبيا ابن أربع 
سنين؛ قد حُيل إلى المامون؛ قد قرأ القرآن ونظر في الرأي؛ غير آنه کان إذا جاع ييکي) 
هذه القصة ضعيفة لا تح طبع 


'- قال العراقي في "التقيبد والإيضاح" (ص165): (قوله" وقد بلغنا عن إبراهيم بن سعيد الجوهري قال رأيت صبياً ابن أربع سنين وقد 
حمل إلى المأمون قد قرأ القرآن ونظر في الرأي غير انه إذا جاع يبكي. انتبى. 

أحسن المصنف في التعبير عن هذه الحكاية بقوله: "بلغنا" ولم يجزم بنقلها؛ فقد رأيت بعض الأ من شيوخنا يستبعد صحتها؛ ويقول: 
على تقدير وقوعها لم يكن ابن أريع سنين؛ وإغاكان ضثيل الخلقة فيظن صغره» والذي يغلب على الظن عدم صتها. 

وقد رواها الخطيب بإسناده في "الكفاية" وفي إسنادها أحمد بن كامل القاضي؛ قال فيه الدارقطني: كان متساهلاً رعا حدث من حفظه 
بما ليس عنده في كتابه» وأهلكه العجب؛ فإنه كان يختار ولا يضع لأحد من العلاء أصلاً. 

وقال صاحب "الميزان":كان يعقد على حفظه فم ) 
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أنواع بل المديث 
قال: دااع تحَمْلٍ الحديث ثمانية). 


أي : : طرق أ E‏ 
کان المحدثون e‏ الي ييه بأسانيدهاء ن هذا آم شيء من العلوم عند 


اليوم گؤن الأحاديث قد ضيفت وكيت في الب وفطت واد e e‏ 


الان ف فقه الآيات وفقه الأحاديث والتّأصيل العلمى» هذ هذا صار شغلنا الآن؛ فطالب ا العام الان ينبغى 
أن يعتني أول شيء بالتأصيل العلمي» تم بعد ذلك بنهم القرآن وفهم الأحاديث التبوئة والاسازادة من 


افقه..م 
م يعد أن ينتبي من العام ومن العام مدة طويلة» بحاس م هذه ستة الله في خلقه في علاء 
الم وهم على هذا الأمر من قديم» حى في الفقهاء ارا 
لكن أهل الحديث كانوا يعتنون برواية الأحاديث؛ ؛ کي يحفظوا عل علينا أحاديث | النبي 0 
وأهل الحديث كانوا على قسمين: 
ه قسم منم كان شغلهم فقط في رواية الحديث» وليس للم علافة بأيّ شيء آخر في الحديثء 
فقط يسمع الحديث بإسناده ويرويه؛ وهؤلاء يُسمّؤْن (الرّواة). 
« والقسم الثاني من أهل الحديث: ثم الذين يجمعون بين الاعتناء بأسانيد الأحاديث والاعتناءِ 
متونها حِْظأ وتحديثاً؛ ويجمعون أيضاً بين فقه الحديثِ وفقه الكتاب والسئةء فيكؤنون رُواة 
وفقهاء في نفس الوقت؛ فكانوا يُسمون عند السلف: (فقهاء المحَرِّين) فهم فقهاء علماء» جمعوا 
بين التفسير والحديث والعقيدة والعلم بجميع أنواعه» ورواية الحديث. 


ا بن أنس » 0 0 7 أيضاً سفيان الثوري» وسفيان بن عيينةء 


0 00 بسمون: e‏ لیت 








ومن يعتني كثيراً بذكر فتههم الترمذي- رحمه الله- في "سنه" ؛ فبعد أن يذ الحديثء يعتني بذكرٍ فقه 

00 المحيّئين -« يذكرهم؛ فيريد: فقهاء المحدثين. 

و ر ٠‏ ؛ فإنه يعتني اعتناء كيراً بذ فقه هؤلاء القوم» 

ويقول: 0 أصعابنا - اي ي أهل الحديث- 

وابن قدامة في u‏ يعتني بذكر أقواهم. 

وكذلك ابن عبد الب في 

وهذه أفضل ثلاثة كتب من لكتب التي 5 اليوم بكد بكتب "الفقه امارد" 0 او عن 
عبد البر كتاب في شرح | لأحاديث: ؛ لكنه مله من الفقه | الشيء الكثير وذكر أقوا 

فلذلك أ 0 الكتب | الثلاثة لا يعلو عليها كتاب في | 

"الأوسط" لابن د و"المغني" لابن قُدامة» و"القهيد" لابن عبد | 


هذه کتب تقلسة 0 أ. لأا كدي ا هل الحديث كالك 0 وأحمد والأوزاعي وابن ع ابارت 


ا 
00 التي كانت سائدة في القديم؛ وهي الاعتناء برواية الحديث» وهي مَوضُوعنا الآن» فكان 
الحَرّثْ يجلس ويُحَتْ» والطّلبة يأتونه م نكل مكان ويسمعون منه» على حسب شُهرته ومكانته في 
الخدريت. 

كيف يسمكون منه؟ 

هناك طرق للقحديث؛ للسّماع» لسماع الصّالب من شيخه للحديث إسناداً ومتناً. 

هذه الطرق هي التي سكي بأنواع "تحمل الحديث"؛ يعني سماع الحد 

يُسمُوته تحملاً؛ لأمّم يجْعلُون السّماع نوعاً من الأنواع» لكن نحن نعني بالسّماع هو التُحمل» يعني أخذ 
الحديث سواء ساعاً أو غير ذلك يا سياق. 


فعندي مان طرق أو أنواع تحمل الحديث؛ كيف يأخذ الطالب الحديث عن شيخه؟ 
0 ولا: السّماع من لفظ الشيخ. 
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يعني يسمّع شيخة يقول: حَدَّئنا فلان عن فلان عن فلان عن فلان قال النبي ی كذا وكذا 
(السّماع). 


« ثانياً: القراءةٌ على الشيخ. 
كا تسمَعون أنتم الآن في بعض دورس المشا؛ تجد شخصاً جالساً على يمين الشيخ ويقرأ والشيخ 
يُعَلّق؛ هكذا كان الوضع عندهم قدياً؛ كان يجلس شخص ويقراً: حدتكم بارك الله فيكم فلاناً؛ قال: 
حدثنا لعو رصان 
والشيخ إِمّا أن يسكت أ و أن ير فيقول: : نعم» فقط 
هذه الطريقة نسَتَى - القراءة على الشيخ -؛ لا ا والشيخ إِمَا أن يسمع 
سكت أو يسمع ویره فيقول: نعم؛ هذه الثانية. 


ه e‏ الإجازة 
والإجازة تعني: الإذن في الرّواية 


مثلاً أعطي آنا أحاديثي إشخصء أو أعرف أن أحاديثي موجودة عنده إسنادا ومتناء فاقول له: ارو 


عنى هذه الأحاديث؛ هذه تُسمّى (إجازة). 


و 
مغلا عندي كتاب هو من ” تصنيفر » وفيه أحاديثي: أعطيه لشخص؛ أناوله لشخص ٤ک‏ اڭ ا 
عي ؛ هذه تسم (مُناولة) 
© خامساً: الكتابة 
يعني أكتب لشخص موجود في باد آخر-مثلاً- رسالة» اکتا له» وأرسلها له؛ هذه تسى (الكتابة) 


۰ سادساً: الإعلام 
أعْلِمةُ ان هذا الكتاب فيه أحاديثي فقط؛ هذا معنى الإعلام وسيأقي- إن شاء الله 
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٠‏ سابعاً: الوصة 
أوصي هُ بأحاديث یروا عي. 


٠‏ ثامناً: الوجادة 
الوجادة: يعني أجد أحاديث شيخ مثلاً في مكان مُعيّنِء أو أجد أحاديثا لأيّ شيخ من المشايةء في 
واليوم كثير من الكتب الموجودة بين أيدينا؛ هي من قبيل الوجادة؛ وجدنا هذه الكتب» ورويناها عن 
المشايةء هذه تستى (وجادة). 


هذه طرق التَحَمُل بشكل مُجِمَلء وسيأني تفصيلها - إن شاء الله -؛ لكن هذه الطرق التانية هي 
التي تَحَمَلَ بها المحَيّئُون الأحاديث. 

طبعاً من الْحَيَّئِين من قبل هذه التي كلها ومنهم من قبل بعضها ورد البعض الآخر؛ لكن أقواها 
هي السّماع والقراءة على الشيخ.. 

هاتان الظّريقكان أقوى الطرق» وأكثر الأحاديث مَروية بهاتين الّريفتين؛ يعني أكثر الأحاديث 
ونحن کا ذكرنا لم سابقاً نعلق تعليقات سريعة الآن على ما سيأني؛ فقد فهمتم معنى هذه الهانية 
والمقصود منها؛ فبعد ذلك سئْعلّق على كلام الولف بشكل سريع إن شاء الله. 
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معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 


شرح الشيخ (علي الرملي) حفظه الله 


ا مستوى الثاني 


الدرس رقم (30) 


التاريخ: ا جمعة ‏ 22/جمادى الأو ى/1441 هم 


7/بناي ر(كانون2020//2 م 





الدمرس الثلاثون من "اختصام علوم الحديث" 





إذن قال | بن الصلاح: (أنواع تحمل | انف ثانية), > وهذه هي: 


4 
النوع الأول: السماع 

قال: (الأوّل) 
من أنواع التحثل: 
قال: (السّماع) 
يذكر لنا الآن صورته؛ فبقول: (بأن يكون مِنْ أفظ الوم ڃفظاء أو من كتاب). 
مثال من أجل الشرح والتبيين؛ معنى (من لفظ المشيع)؛ يعني نقول: عندنا طالب جلس إلى الشيخ 
E‏ المشهع» فبِحَثْ الشيخٌ من حفظه» أو من كتابهء ويسمع الطَالبُ 
الحديث من لفظ الشيخ» فالقلمظ يتلفظ به الشيخ. 
والشيخ من أين حدث؟ 

إمّا أن يكون حافظأ لحدیثهء 

أو يكون أمامة كتاية. 
فإذا كان كتابه أمامه» أو لم يكن الكتاب أمامّه ولكنه حت من حفظه؛ ويتكلم بحديثه ويسمع 
الطالب منه؛ فهذا هو الذي جُستى (بالسماع)؛ فهذه هي طريقة التحمّل الأولى» وهي: أن يسع 
الطَالَبُ من شيخه م 
1 (قال القاضي عِياضٌ: فلا خلاف حينئل أن يقول الشامع: "حدّثنا", و:"أخبرنا". و:"أثبأنا". 
و:"سمعث". و:"قال لنا"» و:"ذكر لنا فلان") 
الآن في الضورة الأولى: كيف يتحمّل الطّالب الحديث من شيخه» أي: كيف يأخذ الحديث من 


شيخه ؟ م بعد أن يأخذه إذا أراد أن يحدّث به؛ ماذا يقول؟ 


مثلاً: جلست آنا إلى شيخى وميعت منه عدة أحاديث» وأنبيت دراستى وذهبت» للست أَدَوُس؛ 
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ناذا أقول؟ 

00 حلا شتخراء. وة سبيت شيهناء أو : لخيرنا شيخناء أو : اناا شيشهناء أوة قال ليا 
ا جائز في هذا الموطنء في هذا المحل؛ كني انا قد أخذْتُ من شيخي بالشماع؛ 

o‏ أحرّث أن اذ كل هذه الضيغء أيّ صيغة من صِيغ | التحديث هذه ا التي معناء لي أن 

أذ ذلك فأقول: حدّثناء ا أخيرناء > أو: سمعت» اوقل أو؛ 55 لنا فلان... ا 

هذا القول الأول؛ وهو قول القاضي عياض؛ وهو من حيث الجوازء ما القول الثاني فهو قول 


قال: (وقال الخطيب: 3 العباراتِ: ممعث؛ م حدثناء وحدثني) 

يعني: أعلى العبارات» أقواها؛ فصِيغ التحديث هذه في بعضها قُوّة وفي بعضها ضَعْف قليل- وان 

كلها مقبولة-؛ حدّثناء 7 > سمعت؛ كلها مقبواة eS‏ ای ن 
العديك؟ لک وعد أشياء. قزق مدعد المحدّثين: غعلوها مراتب؛ إذلك قال الخطيب 

هنا (أزفع العبارات: سوعت؛ ثم حدّثنا وحدّثني )»يعني (سمعت) تأت في الدرجة الأولى» م في الدرجة 
الثانية تأتي: (حدّثناء وحدّثني)» فالاثنتان في نفس الثّرجة:(حدّثناء وحدّثني)ء لكن بعض المْحدّثٍ 
يستعمل كلمة (حدّثنا) إذا تمع هو وجاعة, أمّا إذا سيم وحدهُ فيقول: (حدّثني)؛ هكذا يجعلون الفارق 
طبعاً الخلاف بين العلماء في استعال مثل هذه الصِيَغ كثير؛ لكن أكثر ما بنا هنا: أنّ هذه الصِيَغ 
ِي تصرح بالشماع, وهي E‏ خاصة في موضوع التذلس» والانقطاع؛ فعندما يقول الطالب: 
حدّئنا أو حدّثني الشيخ؛ 0 لا إشكال عندنا؛ إذاكانت هذه الرواية صحيحة عنهء فإذا 
كانت الرواية صحيحة عنه؛ إذاً معنى ذلك آله سيع وانتبى الأمر؛ وذلك لتُثبت سماعه من شَيْخه بمثل 
هذه الألفاظء إذا لم تكن هذه الألفاظ خطأً. 


قال: (قال: وقد كان داه من أهل العلم لا یکادونَ ېرون ع سيعوه من الشيخ إلا يقوطم:" 
أخبرنا") 
يعني بعض المحدّثين ماكان يستعمل إلا هذه الضيغة: (أخبرنا)؛ إلا ما ندر. 
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ل (منهم: حماد بن سلمةء وابن مبارك» وهشيم » ويزيد بن هارون» وعبد الّزاق» وى بن جى 
المهي» واسحاق بن راهُويه» وآخرون كثيرون) 

بُقال: راهويّه أو رَاهَوَيْهِ ‏ على الو جين 

قال: (قال ابن الصلاح: وينبغي أن يكون "حدّثنا". و"أخبرنا" أعلى من "مث "؛ لاه قد لا يقصده 
ا بخلاف ذلك. والله أعل) 





عن اهاج مدعي بقار ا 
00 
يقول: عندما يقول "سيعت سيعٹ"» فريًا يكون شيخةُ يحَرَثْ بعض oT‏ لطالب 


الذي حَدَّتّء كأ لي لسك فأوچه الكلام إلى ثلاثة وا ترك الزابم» لا أوجه اه 


0 > وان كان هو يسمع» لكن لبس هو مقصودي؛ إنما أقصد الثلاثة الآخرين» فَرُيَا يذهب ويقول: 


موٿ" لاله هو سمع, لكن أنا ما حدّثثه. عل | بن الصلاح قارقاً بين الصَيغتين؛ هذا قول ابن 
الضلاح. 
الآن يقول ابن كثير: 
(حاشية: 0 العبارات على هذا أن يقول:" حذّثني 5 
يريد ابن كثير: أنه بناة على ما ذه | بن الضلاح من هذا الاحتال في كلمة ' سيعت" وأنه إذلك 
أخُرها عن "حدّثناء وحدّثني' اه يقول "ميعثٌ" لا يكون الشيخ يُريده بالتحديث - 
مع أنّ هذا من ناحية الزواية لا يؤثر أبدأء من ناحية جكة الشاع» > وصحّة الزواية؛ كلها صحيحة لا 
إشكال؛ م كمون هنا عن موضوة المقارنة فقط بِيْنَ صِيغْ التحديث- فابن كثير هنا يقول: بناء 
على ما ذكره ابن الضلاح من وجود هذا الاحتال في كلمة "ميعثُ"؛ قال: (فينبغي أن يكون أعلى 
العبارات: حدثني) أي: أقواهاء اذا ؟ ؟ لان “ التحديث موجه أه خاضة. 


قال ابن كثير:(فإنْه إذا قال: "حدّثناء أو أخبرنا"؛ قد لا يكون قَصَدَهُ سيخ يذلك أيضاً؛ لاحتال أن 
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يعني نفس القضية التي ذكرها ابن الضلاح في "ميعث"؛ تقال كذلك هنا في الثفريق بين "حدّثني» 
وخا ورا موحد ال أنه إذانقال: ها وخر او ت 
ها اا د الماعة | کک حدقي ۽ 


انوع الثاني: القراءة على الشيخم 
قال: (الثاني (: 


دخلنا الآن على التوع الثاني من أنواع القَحمُل 

قال: (القراءةٌ على الشيخ حفظأ أو من كتاب؛ وهو "العَرْضُ" عند الجمهور) 

المقصود هنا من صيعّة التَحمّل؛ مثلاً: 

أجلس آنا وزيد وعمرو في مجلس فيه أحد المشايخ يُحَدتْء الشيخ لا يحَيّثْ من لفظه؛ فلا يقول: 
"حدّثنا فلان عن فلان عن فلان"؛ لا؛ إغا الشيخ ساكت» وأحدُ الطّلبة في يده كتاب فيه أحاديث 


الشّيخء أو أله يحفظ أحاديث الشيخ» ويقرأ على الشيخ» ويقول: "فلم حفظك الله: حدّثنا فلان عن 


فلان عن فلان"» والشیخ إِما أن يسكت أو أنه بر ويقول: "نعم صحيح". 

لكن الشّيخَ هذا حين أُقَرٌ أحاديثه؛ كيف أقزها؟ هل هي مُوجودة عِندّه؟ 

غر هو إت أل اها أو أن كنابه آمامت ووا كن التي را عل الق يترا من نط ارهن 
کتاب» لکن يُشترط أن يكون e‏ أو يقابل على أصله > أو يكون 
الأصل مَوجوداً بيد القارئ» أو بيد أحد الموجودين الشامعين؛ فيتابع أَوَلاَ بأول؛ حتّى يرى هل هناك 
ذا لذ فين الى اسان قر علاطو 


هل الرواية لمن ممع بالعرض سائغة؟ 
قال: (والرُوايةٌ بها سائغةٌ عند العلاء) 
يعني يجوز أن نزوي بها إذا سيعت بهذه الطريقة من شيخك. 
قال: (إلَّا عند عند شُدَاذٍ لا يعد بخلافهم) 








يعني قليل جدَأء نوادر من العلاء الذين لم يقبلوا التحديث هذه الطريقة؛ قلة. 
طبعاً وهؤلاء القلة أيضاً تاح ا ن يُنظر هل هذا ثبت عنهم أو أو لم يثدتء وليس هذا مما؛ بل المهم أنّ 
هذه 0 0 وهذ ا 

قال: ن حديث 75 بن ملق وهو في سي 

احدييك موجود ف الضحيحين ( اج وقد بوب عليه | الإمام ال لبخاري: (القراءة وَالْعَرْضٍ على المحرّث )(2؛ 
وفي الحديث قال ضام للتبي يه (الله أمرك أن صل الصّلوات)؟ قال: "نعم" 

قال البخاري: (فهذه قراءة على الذبي كيه أخبر ضمام قومّه بذلك فأجازوة)» وأقرٌ الي يه هذا. 


إذاً هذا دليل على أن القراءة على الشيخ وإقرارة لا فر عليه صصحيح. 


يها أقوى: السماع أم العرض ؟ 
قال: (وهو دون السّماع من أفظ الشيخ) 

ني الطرقة الأول في التحثل؛ وهي التماع؛ أقوى من الطرقة الاية؛ وهي اقراءة على الشيخ- 
العزض-؟ وان كانت الأولى والقّانية صحيحة ومعمُول بهاء وك إذا سيعت بالأولى أو الثانية أن تُحَدَتْ 
قال: (وعن مالك وأبي حنيفة وابن أبي ذئب: أنها أقوى) 

يعني يوجد قول ثان؛ وهو: أنّ طريقة العرض هذه أقوى من السماع التي هي الأولى؛ وهذا طبعاً 
خلاف الرَاح؛ فالزاح عند المهور: أن الأولى أقوى ولا شك في ذلك 

قال:(وقيل: ها سواء) 

يعني قال بعض العلاء أيضاً: العرض» والسّماع نفس الشيء؛ لا فرق بها في نفس الدّرجة» نفس 
قال: (ويمزى ذلك إلى أهل اليجاز والكوفة) 
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يعني: يُعزى هذا القول: بنا سواءء إلى علاء الججاز وعلاء الكوفة. 
قال: (وإلى مالك أيضاً وأشياخه من أهل المدينة» وإلى اختيار البخاري) 
يُعزى هذا القول؛ لكن هل هو الثّابت عنه؟ الظاهر أله ما يشت -والله أعلم -عن مالك خاضة؛ لان 
الظاهر أ نَ مالكاً مذهبه باه يقول بأن العرض أقوى. 

قال: (والضحيح الأول؛ وعليه علاء المشرق) 

الضّحبح: أن العرض يأتي بعد السّماع» وأنّ السّماع أقوى. والله أعلم. 





مانا يقول من معع بطريقة العرض | إذا أراد أن يُحَّثْ ؟ 
الان أنا ممعت من الشيخ بطريقة العرضء فإذا أردت أن أَحَدِّتْ؛ فاذا أقول؟ 
قال: (فإذا حَدَتْ بها يقول: "قرأث") 
5 هذا إذا کان هو القارئ» يعني هو الذي قرأء ولس هو أحد الشامعين. 
وأما إذا كان أحد السامعين؛ فاذا يقول؟ 
قال: أو "و قُرِئْ على فلانِ وأنا أمهم؛ فافز به") 
هذا إذاكان هو أ حد الشامعين» فيقول: "قُرِئْ على فلان". 
من قرأ عليه؟ 
هو مُيُم؛ لکن "رئ عليه وأا م المهمء فالقارئ لا مهمناء لا يؤر لأنّ الشيخ أقرة؛ فالمعتبر 
مال ار ار نّ الشيخ أ قره؛ إذأ هو حديثه» فبإمكاني عندئذٍ أن أقول: "فی على 
الشيخ وأنا نعم ؛ فأَقد به". 
قال: (أو: "أخيرنا" أو: "حدّثنا قراءة عليه". وهذا واضم)؛ 
أي: لا يُطلق فيقول:" سيعت" 
ولا يُطلق فيقول: "حدشنا"؛ aE A TE e‏ 
لكن خالف بعض العلاء في هذاء فکا ذکرٹ لک؛ يغ الحديث هله فیا لاف كير ن المميى. 
والذي بنا الآن: أن كل هذه الصِيَغ هي صيغ سباع وربما تحتاح أحياناً قليلة إلى هذا الخلاف في 
حال ان كين هناك نزاع في مسألة سماع الطّالب من شيخه وكيفية الشماع.. ا وهذا كله ده 





2 2 
مكتوباً في ترجمة الڙاوي» لكن | لان في الغالب | اني نحتاجه هو هذاء أنه | دا کال راخيرناء او 
سيعثُ» أو حدثنا)؛ فيكون قد تَحَمّل بطريقة من طرق التحمّل الضحيحة. 

قال: (فإن أطلق ذلك: جاز عند 2 ويحى بن سعيد القطان» والزُهري» وسفيان بن 
عيينة» 20 الجازين م حى لن اا من 2 0 0 


هده نايت eel‏ ا 


قال: (ومنع من ذلك أحمدء لباه وابن ان البارك» وی بن يحب القميني) 
منعوا من ماذا؟ منعوا من أن يقول: "معت" إذا أخذ عن الشيخ بالعرض؛ بالقراءة عليه 
ا 
القول الأوّل: قالوا جائر أن يقول: "سمعثٌ 
القول الثاني: ‏ والذي هو قول (أحمدء والنسائيء وابن المباركء ويحبى ين يحبى التههي ) ٠‏ قالوا: 
لا جوز أن يقول سمعث؛ فنعوا ذلك 
والقول التالث وهو: 
قال: (والثالث أنه يجوز "أخبرنا" ولا يجوز "حدّثنا"؛ وبه قال الشّافي ومسل والنْسائي أيضأء وجمهور 
المشارقة؛ بل ِل ذلك عن أكثر الحدثين) 
ماذا يقول ؟ 
0 لو 
"حدّثنا" و "سمعثٌ" فلا؛ إنما " حدّثنا". و "سيعت" يجعلها فقط في الماع من دس 
.م الأولى» أمّا هذه الثانية فيقول فيها: "أخبرنا"؛ وهذا المذهب مشى عليه كثير من 


قال: (وقد قيل: إِنّ أو من فرق بنْتها ابن وهب) 
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هو عبد الله بن وهب من تلاميذ مالكء عالم كير من علاء أهل مصرء يروي عن ابن لَهِعَة علامة 


مصر» وكذلك يوي عن الإمام مالك» وغيرهم» وهو فقيه معروف؛ قالوا: هو اول من فرق بين: 
5 1 خيرنا". 


قال أبن كثير: (قال الشيخ أبو عمرو: وقد سبقه إلى ذلك ابن چ والأوزاعي) 
يعني: قال | ا : سبق ابنَ وهب إلى ذلك اب جرج وا 0 
رع لملك» وهو أيضاً من الفقهاءء وأظن- فيا أذكر الآن- اه مکيء 
والأوزاعي شاي؛ وهؤلاء من أتباع التابعين في طبقة مالك. 
ل :(قال: وهو الشَائم الغالب على أهل الحديث) 
TT‏ 53 و"أخبرنا". 


فرع: إذا قرئ على الشيخ وهو لا يحفظ حديثه؛ فهل يصح 
التحمل؟ 


قال:(قرع: إذا فُرئ على الشيخ مِنْ ُشحَةٍ وهو حفط ذلك؛ ليد قوييٌء وإن لم يخفظ وا التُسخة بيدٍ 
موثوتي به» فكذلك على الصحيح الختار الراح. ومنع من ذلك مانعون» وهو عَسسرٌ). 
e‏ الطالب يقرأ من الكتاب بن يدي الشيخ, والشيخ يحفظ أحادیثه حقظاً ليس بان يديه 
نسخة؛ ميد قوي. 
يكن الشيخ بحفظ أحاديثه والكتاب ليس معه؛ إا مع أحد الطلبة الموثوق بهم الثقات؛ فالشيخ 

يقر بناء على وُتُوقَهِ بالطالب الذي معهٌ النسخة. 
لكن هل هذا صحيح ؟! 

هذا صحيح بشرط أن نعرف من الذي بيده النّسخة؛ وهل هو ثقة أم لاء 
فالأمر تحم؛ لأنّ الأمر صار الآن مُعتيداً عليه. 
قال: (ومَنع ِن ذلك مَانعون؛ وهو عَي)؛ يعني العمل به صعب. 
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yS‏ ی أيضاً) 
إذا ل يكن هناك شخة | لا التي في يدا لقارئ فقط؛ يعنى لا يوجد أيضاً نُسخة أخرى بيد أحد 


موثوق به. 

فرع: هل حب أن بير الشيخ صقا ا قر عليه ؟ 
قال: (فرع) 
فرع ٿان 


قال: (ولا مُشترّط أن بر الشي ما قُرِئْ عليه طقا؛ بل یکني شكوثه وإقرازه عليهء عند ا مهور) 
يعني هل يجب أن يقول الشيخ: "نعم هذا حديتي a‏ "ار به" ملا ؟ 
لاء قالوا: لا يحب هذاء قالوا: و سكت كفى؛ لأنه هو جالس لأجل هذا الغرضء ويقرأً القارئ من 
أجل أن يُصوْبَ أو بير جلوسه لهذا الغرضء وسُكوته يُعتبرٌ إقراراً؛ هذا هو الضحيح إن شاء اللهء 
وهو قول جمهور العلماء. 
قال: (وقال آخرون من الظاهريّة وغيرهم: لا بد من استّنطاقه بذلك) 
يعني لا بد أن ينطقء لا بد أن يقول: نعم. 
قال: (وبه قطع الشيخ أبو إسحاق الشيرازيّء وابنْ الضباغ. وشام الرازي. 
0 3 الضباع: "إن لم يتلفظ؟ 4# 1 ويجوز العمل يا شيع عليه ") 

ابن الضباع 0 اح؛ قال: "ليس له أن يقول: "حدّثني أو أخبرني"” وله أن 
e‏ ا "قرات عليه» أو فرئ عليه وهو يُسمع". 


ضع 


متى يقول: "حدثني أو حدثنا وأخبرني أو أخبرنا"؟ 








0 (فرعٌ: قال ابن وهب والحام: "يقول فيا قرأ عليه الشيخ وهو وحده: "حدّثني". فإن کان معه غيره؛ 
حدّثنا". وفيا 5 وحده: "أخبرني". فإن قرأه غيره؛ "أخبرنا") 

يعني يُفرّق بين الوا حد والأكثر في الشماع من الشيخ أو في القراءة على الشيخ؛ فإذا كان س مز 

الشيخ؛ العا ر 

واذا كانت قراءة على الشيخ؛ فيستعمل "أخبرني أو أخرنا"» 

فإذاكان وحدة في الماع يقول: علقي واذا كان معه غيره يقول: "حدّثنا": 

واذا كان وحدهٌ في القرض يقول: "ا وإذا كان معه غيره يقول: "أخبرنا"؛ هذا معنى الكلام 

الذي ذكره. 

قال: (قال ابن الضلاح: وهذا حسٌ فائق). 

قال ابن كثير: (فإن شك أق بالمحق؛ وهو الوحدة: "حدّثني". أو "أخبرني"؛ عند ابن الصلاح 

اسقي) 

قال: وان شك هل كان وحده ا “یع مع الو 

موجوداًء وهل كان الآخرون مَوجودون أم 0 فيه؛ إذاً نتركه؛ هذا معنى كلامه. 

ا ”م وأخيروا وانتبى الأمر؛ لكن فقط لتفهم ما يراد حين يقول: 

أخيرني» أو أخيرناء أو “معتُ. .ا ؛ ماذا يعنون بذلك. 

طبعاً أنت ستتوه ولن تعرف حقيقة ما يريد المتكلم حين يتكلم» فأنت بحاجة إلى أن تعرف مذهب 

لمتكم قبل أن تح عليه» وهذه مشكلة عندنا نحن؛ لکن على كل حال المد للّه؛ فلا يترتب عليها 

شيء کیر؛ فا أنه قال: "أخبرناء أو أخبرني» أو حدّثناء أو حدّثني, أو سعثُ"؛ كل هذه صِيَْ سماع؛ 

إذاً انتتبى الإشكال عندنا. 

قال :لوعن بجی بن سعيد القطان: يأتي بالأدنى وهو" حدّثنا". أو "أخبرنا") 

لأن "أخبرني" تكون أقوى فقال: (يأقي بالأدى)؛ التي هي "حدّثنا" أو "أخبرنا”؛ فكل واحد نظر إلى 

الأمر من حة. 

قال: (قال الخطيب البغدادي: وهذا الذي قاله ابن وهب؛ مستحبٌ لا مستحقٌ » عند أهل العلل كاقة) 

يعني هذ اخل وج الاسيتحباب وا والأفضلبة» لسن لاما قارة الرّواية به إذا لم يفعله» لا؛ إِنما هو فقط 

مُستحب وأفضل وکل 
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فرع: هل يم سماغ من يفخ أثناء القراءة؟‎ 
قال:(فرع: اختلفوا في ححّة سماع من ينسح أو إسماعه)‎ 
يعني: یکوت القراءة مشغولاً بالنسخ» يعني بالكتابة» وأنتم ترون بعض الطلاب ما شاء الله‎ 
علهم- يعني من زيادة الاهتام» 00 الشيخ يدرس ويحّث بشيء ا أو يحفظ أو‎ 
KI مشغول بشيء آخر؛ وهذا ليس من الأدب؛ هذا قاة أدب في الطّلب» طبعاً هذا‎ 


آخر بعيد عن الذرس e‏ رید ؟! هل انت 


تقول للشيح آنا زاهد فيا أنت تتكلّم فيه! إذا كنت هداً اذا جئت تجلس عنده ؟! هذا لئس من 
الأدب. 

لكن نحن موضوعنا هنا: هو الجالس في المجلس وينسخ» حتى لو كان ينسخ أحاديث» يعني هو 
مشغول بالكتابة؛ بغض التظر عا يكتبهء فيقول: (اختلفوا في حدّة سماع من ينسخ أو إسْماعه) 


قال :فنع ذلك إيرا اهم م الحرييء وا بن عَدي» وأو | عاق الإسقراييني. 

وقال أبو بكر أحمد بن إسحاق لشبني. يقول: "حضرث" ولا يقول "حدّثنا" ولا "أخبرنا") 

لماذا ؟ لان ذِهته ليس مَوجوداً ير حذثنا وأخبرنا وهو ۾ ۾ يسمع من الشيخ!؟ 
حت وان کان حاضراً المجلس» oT‏ فينشغل هنا وهناك» لاء فإذا 
انشغل في شيء حتی وان کان سوع بعض الأشياء؛ لکن تركيره وفهمه المتقن يكون للشيء الذي هو 

شاغل نفسه به» وان ص هذا من بعض التاس» كا حصل مع الدَارقطني» أنه كان يجلس وينسخ في 

بعض الأحاديثء» فقالوا آه: سماعك لا يصح هكذاء فقال لهم: هاتوا ماذا حدّث الشيخء فذكر لهم كل 
ما حدته ١‏ الشيخ! 

هذه حالات قليلة؛ لكن الأصل أن الإفسار ن لا يستطيع أ ن يجمع بين هذا وهذا ويُرَكرء لكن هذا کانت 
فده عنافكلة فا ج 000 اريم ؛ قالوا: هنا يقول: "حضرتثٌ"؛ ولا يقول: "حدّثنا 
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قال: (وجَوّرّه مُوسى بن هارون الحافظء وكان | بن المبارك ينس وهو يُترأ عليه 
وقال ابو حاتم: '"كتبثُ عند عارم وهو يقرأء وكتدثُ عند عمرو بن مرزوق وهو يقر"). 
قال: (وحضر التارقطني وهو شابء خلس إسماعيل الغار وهو بُملي؛ والتارقطني ينسخ جزء) 
يعني إسماعيل الضفار هو الشيخ, والذارقطني 0 ويكتب. 
7 كر ان يون نت تلسخ! فقال: "فهي للإملاء بخلافٍ فهوك") 
8 م عندك» فهذا شيء خاص ليس هُوَ الغالب؛ والحك للغالب 
قال: (فقال له:كم أملى الشَيحُ حديثا إلى الآن؟ 
فقال التارقطني: مانية عشر حديثاًء ثم سرّدها كلها عن ظهر قلب - بأسانيدها ومُتونها- فتعجّب الاش 
منه(2)) 
انظر کف فعلوا ؟! 
e‏ لحفظ؛ ومع ذلك تعجّبوا من الدارقطني» 

الذارقطني آية من آيات الله في | الحفظ! له له وضع خاص لا يُقاس عليه غيرهء انظر لکتابه 
٠ 1‏ هو تقريباً تسعة مجادات أو عشرةء كلها أملاها من حفظه. 
شيء تجيب! أ أقواةٌ جعلهم الله سان 0 
قال بن كير (قلث: وكان شنا الحافظ أبو ا ماج الي تمده الله برحمتهء يكتب في مجلس 
السّماعء ويش في بعض الأحيان» ويرد على القارئ bal‏ واضصا) 
المزي: صاحب "تهذيب الكال". و "تحفة الأشراف" اشاح ابن كثير ووالدٌ زو جته أيضاً 
كثير صاحب التفسيرء وأبو الحجّاج المزي كان ار - رحمه الله -؛ وابن كثير تلميذ ابن 
تمية؛ والمزي قرين ابن تممية؛ كانا في نفس السن؛ وکن المزّي كرا وحافظاً. 
والذي ذكره 0 المزي يعني أ ا 


1 ذكها ابن أي حاتم في "الجرح والتعديل" (367/1). 
2 "تارية بغداد" لأذهبي (36/12) 
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قال: (بحبث يتعجّب القارئ من نفسه؛ أله يغلط فيا في يده وهو مستيقظ؛ والشيخ ناعسٌ وهو أنبه 
منه) 

انظر؛ هي حالات نادرة» هم يتحدّثون عن حالات قليلة ليست هي الأصل. 

قال: (ذَلِكَ فضل الله يُوتيه من يشاء) 

إي وال إنه حق؛ هذا فضل الله يوتيه من يشاء. 


إذن ليس كل الئاس على هذه الصفةء ولا حتى غالهم. 


الاختلاف في صحة سماع من تحدث في مجلس السماع أو فعل ما 
حل بالسماع 
قال: (قال ابن الصلاح: وكذلك التحدّثُ في مجلس السماع) 
يعني كذلك أيضاً مسألة الخرى: 
شخص يجلس في مجلس الشيخ» والشيخ يُحَدتْء وهذا الشخص يتكلم مع صاحبه الى جنبه؛ 
يتحدّثون محادثات ليس لها علاقة بالدّرس. 
قال: (وما إذاكان القارئ سريع القراءة» أوكان ۰ بعيداً القارئ) 
بعني الأشياء اا > وتؤثر عليه» مثلاً: إذا كان القارئ سريع القراءة؛ يقرا قراءة سريعة؛ 

له تمم أن کر ممه أو ن الشامع بعيداً TS‏ 
هذه كلها أشياء تور على التركيز وتحل به» فإذا حصلت هذه الأمور هل يُقبل منه ويعتبر هذا سماءاً 
صرحا ؟ 
قال: 2 اختار أنه يعفر السير من ذلك» وأنه إذاكان يفهم ما يقرأ مع انسح فالسّماع صحيح ). 
يعني الضّابط هو: هل يستطيع أن برگز ويفهم بشكل جيّد بحيث يكون سماعة جيّداً أم لا؟ هذ 
موضوعناء وهذا هو الضَّابط عندنا في القضية. 
قال: (وينبغي أن يُجبر ذلك بالإجازة بعد ذلك كلّه) 
أن ر د اا الى ل ار هران م ا ان أن رو 


أحاديثه. 
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والإجازة: هي إذن بالرٌّواية» هذه حقيقة الإجازة؛ وسيأق الحديث عنها إن شاء اللّه» فقال من أجل أن 
رقم هذه الإشكالات التي حصلت» ييز الشيخ الطلبة إجازة برواية مَروياته وينتبي الإشكال. 


قال ابن كثير: (قلت: هذا هو الواقع في زماننا اليوم؛ أنه حضر مجلس السّماع من يفهم ومن لا يفهم» 
والبعيد من القارئ» والتاعشء والمتحدّتُء والصبيان الذين لا ينضبط أمرهم؛ بلْ يلعبون غالباًء ولا 
نٹ يشتغلو ن عجرّد السّماع. 
وكلّ هؤلاء قد كان يكتب هم السّماع يحضرة الحافظ أبي الحجاج المزي - رحمه الله ) 
طبعاً هذا کان ف زمنهم- زمن ابن كثير رحمه الله لله- وهو زمن ماخر يعني بعنى الأحاديث قل صبطت 
وحفظت واتبى الأمرء والمد لله؛ فالإسناد حت لو دحل فيه غلل واشکالات» لا يوثر على 
أحاديث الثى كي فابن كثير متأخّر والأسانيد بعد ذلك دخل فا كثر من هذا التُساهل الذي 
يذكرهء لكنه ڪڪ يُؤثّر على أحاديث التي فَللِ؛ لأن الكُنب كانت قد خفظت. والأحاديث قد 
طت و وا لله ا الوجودة اوم 
م خد إسناذاء هذه الأسانيد ما ليا CT ١‏ ؛ لان أمرها قد 
نتبى» فالإسناد | الذي يى عليه 0 هي ا الأسانيد اة | لآن في هذه | لكتب الموجودة 
بين أيديناء أمّا أن آتي أنا مثلاً أذكر لك الآن إسناداً مي إلى التي فلِه! لا خو اليوم إسناد من 
0 0 من 0 لا جد من وتقهم؛ e‏ ا هذا كثير ف الأسائده م 
التساهل الذي حصل أصلاً في تحمل الأحاديث» وفي رواياتها... إل فلم يعد لهذه الأسانيد أي داع 
ج فاليوم الأسانيد الأساسية التي نى عليها اين هذه هي الموجودة الآن في الكتب؛ كصحيح 
البخاري وصحيح مسا.. ا هذه هي الأسانيد المعتبرة عندنا. 


قال: (وتلغني عن القاضي تفي الین سُلوان المقدسي: أنه زُجِرَ في جلسه الضبيان عن الأب فقال: لا 
تزجروهم؛ فإنا نّا “معنا مثلهم). 

ای معنا دة الطريقة؛ وحن نلعب 

قال: (وقد وي عن ارمام لعل عبد الڙ من بن عدي أنه قال: "يكفيك من الحديث شكهُ") 





bS EG 00 لظ‎ 
۹ الى‎ 1 
































aE 
f 





وانّا أراد ده سيعت أوله عرّفته» ولا يعني الساهل في السّماع؛ لا ن النُساهل في السماع 
قال: (وكذا قال غيرٌ واحدٍ من الُنّاظ. 

وقد كانت المجالس تُعَقَدُ ببغداد وبغيرها من البلادء فيجقم الفئام من الناس) 

يعني الماعة من الثاس 

قال: (بلْ الألوف الولفة» ويصعدٌ الُستمأون على الأماكئ المرتفعة» ويلغون عن المشا ما يُمأون, 
فحت الناس عنهم بذلك» مع ما يقع في مثل هذه الجامع من الأغطر والكلام). 

المستهلي: كان يقوم مقام مُكْبرات الضوت؟ السّماعات. 

أما اليوم فيوجد المايك ومكبر الصوت؛ السمّاعة, هذا المايك تتكلم فيه والشاعة توصل الضوت؛ 
فيقوم هذا الرجل وهو الممستهلي بدور الكبر؛ يجعلون له شيئا مُرتفعاً عاليأًء ويجلس على مسافة بعيدة 
ان شيخ على كن رع بسح د ما واضع ثم بعد أن يتكلم الشيخ باخ 
الممستولي صوته» فيُوصل صوت الشيخ إلى خر المجلس؛ لأنّ المجلس ريا يكون كيراً فيه الآلاف من 
الئاس فلا يسمع الْبَعيدٌ» ER‏ المشايد 0 ا هذا پسکی: (مشهب). كرت بحديث 
الشيخ من أجل أن يُوصله» واليوم أغتتُ عن هذا الكبرات مع الشماعات. 

قال:(وحكى الأعمش انم كانُوا ف َة إبراهم إذا م يسكع أحدّهم الكلمةَ جيّداً اشتفهمها من جاره) 
قال ابن كثير: (قلت: وقد وفع هذا في بعض الأحاديث عن عقبة بن عامر10), وجابر بن سَكرو(2) 
وغيرها. 


'- وهو ما أخرجه مس في "صحيحه" (234) عَنْ عَقْبَةَ بن عَامِرٍ َالَ: رتت عَلَبَْا رعَايَةُ اليل فَجَاءث بتي رۇ ځا عي ادرت 
ول اله َل قاتا يجَثْ الئاس فَأَدْرَكْتُ مِنْ قَوله: «ما من مش ينوط فيضن وطوءة ٠‏ © يوم فصل رقن > مُقِلٌ عَلَهمَا مله 
ا إلا وَجبَتْ لَهُ الْجِنَةُ» قال قَدُْتُ: ما أَجْوَد هله َإِذَا قائل بين يدي ول التي قبلها أَجوَدُ 7 َإِذَا عبر قَالَ: إن قذ رشك 

جِدْتٌ انما قال: "ما من و ِن اد يَوضّأ ميل 0 - الوَصوء ثم يكُول: أشْهَدُ أن لا إل إلا ا له وان مُحَمّدَا عَبِدُ الله وَرَسْوزْه إلا 
يڪت 11 وات الخكة الثعايية حن ون ا شاء " 


- هو ما أخرجه مس في "صحيحه" (1821) عن جابر بن مرة؛ قال: (مَعِعْتُ الي 44 يفُول: "لا يرال أمْرُ الئاس مَاضيا ما وَل 
اننا عقر رَجْلّاه. م تكلم لكين 4¥ بكلمَةٍ حَفِيث عَلْمَ» قات أبي: مادا قال رَسُولْ الله ظَل؟ فتال: "كم من فرش ". 
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فهذا هو الأضْلّح للتاس؛ وا نكان قد تورّع آخرُون وشدّدوا في ذلك؟ وهو القياش والله أعلم). 

لاه حين اک هو من جاره» ويحدثه؛ فإننا تحتاج 5 نعرف من جاره هذا الذي أعطاه اديت ؟ هل 
هو يِفّة أم ليس بثقة ؟ هذا مَعَضْودُهم من ذلك. 

وبعضهم تساهل في هذا الأمر؛ كن يأخذ عنه الكلمة والكلمتين» ولا يأخذ عنه الحديث كاملا 
eS‏ الصحابة؛ فا ن الصحابة كلهم ثقات عدول» فليس عندنا مشكلة في 


١٠‏ و 

فرع: هل بصِح السماع من وراء مجاب؟ 
قال: (قَرْعْ: ويجوز السّماع من وراء حجاب» كياكان السلف يزؤون عن أمّهات لمؤمنين) 
يعني إذا كانت المرأة وراء جاب وعندها حديث وتريد أن تحدّث الرّجل؛ قال يجوز أن يسمَعهاء وان 
كانت من وراء ججاب» وان کان لايراهاء لکن عَرف أنها هي هذه کا كانت أهمات المؤمنين يفعلن. 
قال: ا حتج بعضهم د ا ابن أم مکتوم(") 

إذا نادى ابن أَمّ مكتوم بالأذان» فإنهم لا يرَوْنه حين يؤذن لكنهم يسمعون صوته» ويعتمدون عليه 

e‏ الوقت؛ فاحتجوا ببذا. 
قال: (وقال بعضهم عن شعبة 3 شعبة: "إذا حدّثك من لا ترى شخصه؛ فلا تزو عنه؛ فلعله شيطان ق تصورَ 3 
في صورته» يقول: حذثناء أخبرنا". وهذا تيب وغريب جداً). 
لاو هذا مر 1 نسمع أنه حصل أصلاً؛ فإذا كان هناك وُثُوق بصاحب الضوت؛ فلا بأس 
بالعمل به. والله أعام. 


1- أخرجه البخاري (617)» ومسلم (1092) عن ابن عمر رضي الله عنه 
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فرع: إذا منع الحدث من حدثه عن الرواية» ثم رواها الراوي؛ هل‎ 
00 
قال: (قَِعٌ: إذا حدّثه بحديث ثم قال: " لا تزوه عتي"» أو: "رجعث عن إسماعك"؛ ونحو ذلك ول يبد‎ 

المنع اليابس: يعني الخالي عن الحجّة؛ جرد أنه حدثك حديثاً وقال لك: (لا تروه عني). 

لاذا لا أرو عنك؟ ليس عنده شي؛ ليس عنده حمة منم من الرواية عنه؛ ل يقل هو خطأء ولا أا 
قال: (أو أنمع قوما قَحَص بعضهم » وقال: "لا اجر لفلان أن يروي عني شيثاً"؛ فاه لا مع من ص 
الرواية عنه» ولا اليفات إلى قوله ). 

او سات و ق ارين أن أحلاث رو ارين ان اعرف غرا قار ذهب رو 
وحدّث عنه» فتحديثه صحيح؛ لاله ممع بشكل صعیح» ولا يصح منقه له من التحديث. 

قال: (وقد حدّث النُسائي عن الحارث بن مسكين والحالة هذه. وأفتى الشيخ أبو إسحاق الإسفراييني 
بذلك). 
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معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 


شرح الشيخ (علي الرملي) حفظه الله 


المستوى الثاني 


الدرس رفم (31) 


التاريخ: الجمعة 29/جادى الأول/1441 م 


4 يناي ر(كانون2020//2 م 





الدمرس الحادي والثلاثون من "اختصام علوم الحديث" 





انوع القالث: الإجازة: 
والإجازة لغ هي: العبورء والانتقال» والإباحةء والامتناع. 
وأما اصطلاحاً: فهي الإذن ك قول 6 لتلاميذه: أجزث لم أن ترؤوا عتي صحيح 
فالإذن بالرواية من الشيخ ا ا جازةٌ عند الحذثين. 
قال المؤلف رحمه الله: (القالث الإجازة: والرواية بها جائرة عند الجهور. 

واذعى القاضي أبو الوليد الباجي: الرجاع على ذلك. 

ونْقصَهٌ ابن اللاح؛ با رواه اريم عن الشافعي أله منم من الرواية بها). 

والخلاف حاصل. 


قال: (وبذلك قطم الماووزديٌء وعرَّاهُ إلى مذهب ب الشافعي. 

e‏ حُسين بن محمد الَْرُوَدُوْذِيٌ صاحبُ "التعليقة ". وقالا جميعاً: لو جازت 
الروايةٌ بالإجازة؛ لبَصَلَتِ الرحاة). 

فكل واحد من بلاده يأخذ الإذن عن الشيخ الذي يريد من أي بلاد وينتبي الأمر. 

قال: (وكذلك رُوي عن شغبة بن الجا وڪره من اة الحديث وحْفَاظِه. 

ومن أبطلها: إبراهيم الحريي» > وأبو الشيخ مد ۽ بن عبد الله الأضهان» وأبو نصر الاي السّجزي؛ 
وحكى ذلك عن جاع تن لقمُم). 
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أقسام الإجازة 
قال: ( هي أقساءٌ؛ أحدها: إجازةٌ من مُعَيْنٍ لمعن في مُعيْنٍ). 
- هذا التوع الأول من أنواع الإجازة؛ (إجازة من معيّن) 
ی من شيخ معيّنء كأن اكون أنا مثلاً هذا الشيخ المعين» 
(لمعيّن) أي: لطالب معيّنء كأن يكون عمراً أو زيداً مغلا 
(في مُعيّن) أي في كتاب مُعيْنء أو حديث معينء كأن أقول لك أنتم: أجزتك أن ترووا عني صعيخ 
البخاري؛ مثلاًء أو صحيح مساءء فالكتاب هنا مُعّن» وأنتم مُعيّنون» وأنا معيّن. 
قال (يأن يقول: "أجرثكَ أن تروي عي هذا الكتاب" او "هذه الكتب") 
فهي معيّنة معروفة. 
قال: (وهي الناولةٌ: فهذه جائزةٌ عند ال ماهير» حى الاهريةء لكن خالفوا في العمل بها). 
أي: جَوّزوا الرواية بباء لكن من حيث العمل خالفوا في ذلك. 
قال: (لأنهَا في معنى المرسل عنده؛ إذ لم يقصل السّماع). 
قال: (العاني ): 
- أي: التوع الثاني من أنواع الإجازة 
قال: (إجازة لِمعْيّن) 
أي: التلميذ يكون معينا 
قال: (في غير مُعينِ) 
فالكتاب غير معيّن 
قال: (مثل أن يقول: "أجزث لك أن ترُوي عي ما أزويه") 
ا شيء ارويك العزث الك آم ترويّه عني» فهنا هذا اموي غير معان. 
قال: (أو: "ما صم عِنْدَكَ من مَسْموعاتي ومُصئفاتي". 
وهذا ما حوره المهور أيضاً روايةٌ وعملا) 
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يعني: إذا أخذت الحديث عن شيخك ذه الطريقة؛ فيُجوّزون لك أن تروي عن شيخكء ويجوّزون 
العمل بها ويصخحون اديت المروي ب 

- قال: (الثالث: الإجازة لِغيرٍ مُعين) 
أي: التلميذ يكون غير معيّن. 
قال: (مثل أن يقول: جؤٹ للمسلمين". أو "للموجودين". و "أن قال: لا إله إل الله" وتُستى 
الإجازة العامة. 
وقد اعتبرها طائفةٌ من الحفاظ والعلاء» من جوّزها: الخطيب البغدادديٌء ونقلها عن شيخه القاضي أبي 
الطيّب الطبري. 
ونقلها أبو بكر الحازيٌ عن شيخه أبي العلاء الهفداني الحافظ, وغيرهم من مُڪَلڻي المغارية رم الله ) 
قال: (وأمّا الإجازةٌ للمجهول) 
أي للشخص امجهولء كأن يقول: أجزتثٌ لحمد بن خاادء وک في وقته جاعة هذا حدم : خمل بن 
لحيّد بن خااد؟ هذا مجهول! 
أي: بكتاب مجهول» کان يقول: "أجزت لفلان أن يزوي عي كتاتٍ الشنن"» وهو يروي عدة كتب 
للسننء هل هي "سنن أبي داوود"؟ أم "سنن الترمذي"؟ أم: سنن النْساقي"؟ وهي كلها بالنسبة له 
مسموعة؛ قابا أردت ؟ هذه إجازة المجهول. 


قال: (وليس منها ما يق من الاشيذعاء لجماعة مُسَمْين؛ لا يعرفهم المجيز أو لا يتصمّح أنسابهم ولا 


قال: (فإن هذا سائ شائع. كما لا يستحضرٌ اسيع أنساب من يحصُرٌ مَجْلِسَهُ ولا كم والله أعلم) 
ولا يُؤْثّر في الرواية. 
قال: (ولو قال: "أجزث رواية هذا الكتاب لمن حب روايته عبْي"؛ فقد كنبة أبو الفنعم مد بن 
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وكذلك لو قال: "أجَزئك ولولدك وَسْلِكَ وعَقِبك رواية هذا الكتاب" أو: "ما يجوز لي روايته"؛ فقد 
جوّزها جاعة› منهم او پک بن أبي داود» قال لرجل: أجزثٌ لك ولأولادك وبل الجبلة) 
آي أولاد الأولاة: 


قال:(وأما لو قال: "أجرثٌ لمن يوجد من بني فلان"؛ فقد حى الخطيبُ جوازها عن القاضي أبي يعلى 
ابن الفزاء الحنبلي» وأبي الفضل بن عمؤوس المالكيء وحكاه ابن الصباغ عن طائفة» م صف ذلك» 
وقال: "هذا يينى على أن الإجازة إذنٌّ أو محادثة". 

وكذلك صفها ابن الضلاح» وأورد الإجازة للصّفل الصغير الذي لا يُخاطَبُ مثله. 

وذكر المنطيبُ أنه قال للقاضي أبي الطيب: إن بعض أصحابنا قال: "لا تصحٌُ الإجازة إلا لمن يصع 
سماعه"؟ فقال: "قد جر الغائت عنهء ولا يصح سماعة منه). 

أي : بعصي الغائب غير الحاضر إجازة ولا يصح سمأعه منه 


قال: (ثم رجح الخطيب صحة الإجازة للصغيرء قال: وهو الني رأيناكاقة شيوخنا يفعلونه؛ يجيزون 


قال المؤلف: (ولو قال: "أجزث لك أن تزوي ما عم عندك با سمعته وما سأسمعه). 
أي: ما سمعته الآنء وما سأسععه في المستقبل. 

قال: (فالأوٌل جيّد) 

أي: وهو ما “معته؛ لأنه قد سيعه 

قال: (والثاني فاسدٌ) 


وهو ما سلسمعه. 


قال: (وقد حاول ابن الصلاح خَْريجَهُ على أن الإجازة إِذْنٌكالوكالة) 


- "السير الحشث" (ص 241). 





قال شيخنا الوادعى رحمه اللّه: (الإجازة من حيث هى؛ ضعيفة جدّاء وبهذه الأشياء تزداد ضعفا). 
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أي: قاسها على الوكالة. 

قال: (وفها لو قال: "يتك ف بيع ما سَأملکة"؛ خلاف) 
قال: (وأما الإجازةٌ يا بزويه إجازة) 

أي: ما يرويه الشيخ إجازة؛ فهل لمن أخذه عن هذا الشيخ إجازة أن يرويه عنه؟! أي: إجازة عن 
إجازة. 





قال: (فالني عليه الجهور : الوّواية بالإجازة عن الإجازة وان تعدّدت. 

ومن ن على ذلك: التارقطنيء وشيخه أبو العباس ابن عقدة» والحافظ أبو تم الأصهاني» والخطيب 
وغير واحد من العلاء. 

قال ا ات ومنع من ذلك بعص من لا ُد به من المتأخرين» والُصحيح الذي عليه العمل: 
جوازة؛ وشوا ذلك بتوكل الوکيل). 


النوع الرابع: الها 
ا 
- قال: (القسم الزابع: المناولة) 
أي: القسم الرابع من نواع تحمل الحديث. 
والمناولة: أصلها أن 0 الشيخ الطالب كتاباً من سماعه» ويقول له: هذا حديثي أو سماعي. 
قال المؤلف - رحمه الله -: (فإن كان معها إجازةٌ» مثلٌ أن يُنَاولَ الشَيحٌ الطَّالِبُ كتاباً من سماعهء ويقول 
n‏ 
أي : فهي المقترنة بالإجازة؛ فقوله:" ارو هذا عني" إجازة» وهي أعلى أنواع الإجازة؛ مُناوأة مع إجازة. 
قال: (ويُملّكه إياهء أو يعيره لنسكه. ثم يحيدة إليه» أو يأتيه الَالبُ بكناب من سماعه؛ فيتأتأه) 
أي: الشيخ 


قال: (ث يقول: "ازو عتي هذا"» ومُسئى هذا عرض المناولة) 
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آي السو فة الور ا رة عرض المناواة: 
قال: (وقد قال الحام: لن هذا إساع) 

أي عرض المناولة إسماع؛ أي: أنه كالوشّماع في القوة. 





قال: (عند كثير من المتقدّمين» وحكؤه عن مالك نفسه» والزّهريُ» وربيعة» ويحبى بن سعيد الأنصاري 
من أهل المدينة» ومُجاهدء وأبي الزبير» وسفيان بن عيبنة من المكيينء وعلقمة» وإبراهم» والشّعبي من 
الكوفةء وقتادة» وأبي العاليةء وأبي المتوكّل التاجي من البصرة» وابن وهيء وابن القاممء وأشهَب من 
أهل مصرء وغبرهم من أهل الشام والعراق. 

ونقلهُ عن جاعة من مشايخه. 

قال ابن الضلاح: "وقد خلط في كلامه عرص الناولة بعرْض القراءة"). 

قدمنا وصفهها 

قال: (ثم قال الحاك: "والذي عليه جمهور فتهاء الإسلام الذين أفتوا في الحرام والحلال: أنهم لم روه 
سياعا"). 

أي: م لم يروه في قوة السّماع؛ بل هو أدلى منه قو 

قال: (وبه قال الشافعي» وأبو حنيفةء وأحمدء وإسحاق» والقوري» والأوزاعيء وابن المبارك» ويحبى بن 
يحبى» والبوغطيء وامنيء وعليه عونا ناء والیه ذهبواء وإليه نذهب. والله أعلم). 

قال الشيوطي - رحمه الله - في الثدريب:"والأصل فيها- أي الأصل في المناولة ؛ يعني دليلها- ما 
علقه البخاري في العلم- أي في كتاب العلم من “صحيحه/2- أن رسول الله قله كتب لأمير السريّة 
كتاباً وقال: ” لا تقرأةٌ حتّى تبلغ مكان كذا وكذا؛ فلمًا بلغ ذلك المكان قرأ على النّاس وأخبرهم بأمر 
البي 45 ” وصله البيهقي والطبراني( بسند حسن". 


^ (467/1). 
2 (23/1). 
2- البهيقي في "السنن الكبرى" (20/9- رغ 17745)ء والطبراني في "المعجم الكبير" (162/2- رم 1670) عن جندب بن عبد الله 


رضى اللّه عنه. 
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ووجة الذّلالة فيه: أنّ النبي كَل اول أمير السرية كتابً بدون أن يفراه عليه؛ لخجاز له الإخبار ا في 
الكتاب بمجتد المناواة. ٠‏ 

قال الحافظ ابن حجر - رحمه الله -: (ففيه المناولة» ومعنى المكاتبة) "التي ستأتي. 

وقال الشهيلي: (احتج به البخاري على صحة المناولة» فكذلك العالم إذا ناول تلميذه كتاباء جاز له 
أن يروي عنه ما فيه» قال: وهو فقهٌ صحيم) ”. 

وقال البلقيني: (وأحسن ما يُستدل به عليها ما استدلٌ به الحاكهم© من حديث ابن عبّاس: "أن رسول 
الله 4 بعث بكتابه إلى كسرى مع عبد الله بن حذافة وأمره أن يدفعه إلى عظيم البحرين» فدفعه 
عظيم البحرّين إلى كسرى)!4) 

وقد احتج البخاري رحمه الله أيضأ في "صحيحه"5 بهذا الحديث. 

ووجه الدَّلالة فيه: أنّ الي يليه ناول رسوله الكتاب و1 يفراه عليه ولا ممع ما فيه؛ لاز أن يُسيْد ما 
فبه إلى التي قل ويقول: هذا كتاب رسول الله 6ء وتقومُ الحجّة به على المبعوث إليه» كما لو 
شافهه ال ج بذلك. 

ويَنبّي 0 ذلك: أن الشيخ إذا ناول الطّالب كتاباًء جاز له أن يروي عنه ما فيهء وفي الحديث أيضاً 
دليلٌ على المكاتبة التى ستأق. 

م قال الولف رحه الله: (وأما إذا لم يملكه ليخ الكتاتء ول مز إا فإله ملح عا قبلهء حتّى 
إنّ مهم من يقول: هذا ما لا فائدة فيهء وسبقى مُجرّد إجازة). 

قال ابن كثير: (قلت: أمّا إذا كان الكتاب مشهوراکالبخاري أو مسلم» أو شيء من الكتب المشهورة؛ 
فهوكما لو ملّكه أو أعاره إتَاه. والله أعلم). 


1 "فتح الباري" (155/1). 

2 "الروض الأنف" (53/5). 

2- "معرفة علوم الحديث" (ص 258). 
4 "محاسن الاصطلاح" (ص 346). 
5 (64). 
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يعني فشهرة الكتاب ثغني عن ذلكء فإذا حصل على فسخة صحيحة منه؛ فله أن يروا عن شيخه 
والله أعلم. 
قال: (ولَوْ تجرّدت المناولة عن الإذن في الرواية؛ فالمشهور أنه لا تجوز الرّواية بها). 
ي: المناولة فقط من غير إجازة. 
قال: (وحکی الخطيبُ عن بعضهم جوازها. 
قال ابن الصلاح: ومن الئاس من جوز الرواية بمجرّد إعلام الشيخ للطالب أن هذا سماغه. والله 
أعلم). 
هذا الإعلام وهو النوع السادس الذي سيأتي الكلام عليه إن شاء الله 


ما هي ألفاظ الأداء للراوي بالإجازة ؟ 
قال: (ويقول الرا وي بالإجازة: "أنبأنا". فإن قال: "إجازة" فهو أحسن) 
أي: الراوي الذي أخذ خذ الحديث بالإجازة عن شيخه؛ ما هي ألفاظ | الآداء ؟ يعني عندما يريد أن يودي 
الت وات و و ْ 
قال: (ويقول الراوي بالاإجازة:"أنبأنا ٠"‏ فإن قال: "إجازة"؛ فهو أحسن) 
قال: (ويجوز: " أنبأنا" و: "حدّثنا" عند جاعة من المتقدّمين) 
فأفضل شيء أن يعبر 5 أخذء فإن أخذ بالإجازة؛ يقول: "حدّثنا إجازة» أو أخبرنا إجازة» أو أجازني". 
قال: (وقد تقدّم النقل عن جاعة أم نهم جعلوا عرض المناولة المقرون بالإجازة بمنزلة السّماع» > فهؤلاء 
قواون: "حتنا" و: "أخرن" بلا إشكل. 
والني عليه جمهور الحدّثين قدياً 3 آله لا يجوز إطلاق: "حدّثنا" ولا: "أخرنا"؛ بل مُقيّدا). 
أي كأن يقول: "حدّثنا فلان مناولة واجازة". أو: 0 ا جازة"» أو: "أخيرنا مناولة» أو 
إذناً"؛ وهكذاء لا بد أن بُمْيَدء فلا طاق وقول "خرن" أو "حدّثنا" فقط. 


قال: (وكان الأوزاعي يحض الإجازة بقوله: "خَبرنا" بالتُشديد). 
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- قال: (القسم الخامس: المكاتبة) 
أي: القسم لاا اء اللتحمّل: المكاتبة 
وهي: + بکتب الشيخ بعض حديثه لمن حضرٌ عنده» أو لمن غاب عنة؛ ويرسله إليه. 
قال: (بأن يكتب إليه بثيء من حديثه: 
فإن أَذِنَ له في روايته عنه؛ فه وكاناولة المقرونة بالإجازة) 
أي فهي مكاتبة مقرونة بالإجازةء وحكمها كالمناولة المقرونة بالإجازة التي تقدمت. 
قال: (وإن لم تكن معها إجازة؛ فقد جوز الرواية بها أيّوب» ومنصورء والليث» وغير واحدٍ من الفقهاء 
الشافعية والأصوليين» وهو المشهورء وجعلوا ذلك أقوى من الإجازة الجردةء وقطع المأوَزْديٌ بمنع ذلك. 
والله أعلم). 


ماذا يقول من أخذ الحديث عن شيخه مكاتبة؟ 
قال: (وجوز الليثُ ومنصود في المكاتبة أن يقول: "أخبرنا", و: "حدثنا" مُطلقاء والأحسن الأليقٌ: 
تقيبده بالمكاتبة) 
أي من أخذ الحديث السام ناذا يقول؟ 
اقيقر له لعو" و O‏ اتعلاها ادا أن e‏ يلفط كيلا 
والصحيح اا امكاتبة حُجّة ويُعمل بها؛ فقد وردت 3 ف الصحيحين 17 تدل على جية المكاتنة 
وانظر كلام الحافظ ابن حجر عليه”. 





ويشترط للعمل بها: أن يكون واا ا أنها كتابة شيخه وذلك بمعرفة خطه» أو بغير ذلك» وأن يكون عا 


بأن هذه الكتابة 4 يتطرّق إليها التغيير والتبديل. 


انظر البخاري (64). 
2 "فتح الباري" (154/1). 
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النوع السادس: الإعلام 

- قال: (القسم السادس: إعلامٌ الشيخ أن هذا الكتات سماعة مِنْ فُلان) 
وهذه التي تستّى بالإعلام. 
قال: (من غير أنْ يَأذَنَ له في روايته عنه: 
فقد سَوعٌ الرواية بمجردٍ ذلك طوائف من الحدثين والفقهاء؛ منم ابن جرچ» وقطع به ابن الصبًا 
واختاره غير واحدٍ من المتأخرين» حتى قال بعض الظاهرية: "لو أَعَلَمَهُ بذلك ونهاه عن روايته عنه؛ فله 
روایځه» كما لو نهاه عن رواية ما ميعه منه"). 
فالإعلام: مجرد أن يعلمه بأن هذا الحديث حديثه» أو أنّ هذا الكتاب كتابة. 


النوع السابع: الوصية 

= قال: (القسم السَابع: الوصكة 
بأن يُوصي بكتاب له کان يرويه؛ لشخصٍ) 
يُوصي به لشخصء أي: أن يُوصي الراوي بكتابه الذي يرويه يإسناده» يُوصي به لشخصٍ ما. 
قال(فقد توحص بعص اسلف في رواية الموصى له بذلك الكتاب عن الوصيء وشبهوا ذلك بالمناولة 
وبالإعلام بالرواية. 
قال ابن اللاح: وهذا بعيدٌء وهو إما رأة حالم أو مُكَل إلا أن يكون أراة بذلك روايته عن بالوجادة 
والله أعلم). 
قال أحمد شاكر - رحمه الله -: "هذا النّوع من الرّواية نادر الوقوع؛ لكتّنا نرى أنه إن وقع 
صحت الرواية به؛ لأنه نوع من الإجازة". 
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النوع الكامن: الوجادة 
قال المؤلف- رحمة ١‏ لله -: (القسم الكامن: الوجادة. 

وصورثها: E‏ وكتاباً بخط تشفخصٍ بإسناده. فله أن يرويه عنه على سبيل الحكاية؛ فيقول: 
وجدثٌ بخط” فلان: حدّثنا فلان» ويَسِيِدَةُ. 

بقع هذا كثيراً في "مُسند الإمام أحمد"» يقول ابنه عبد الله: "وجدث بخط أبي: حدّثنا فلان.." 
ويسوق الحديث). 

وجدهُ بخط أبيه؛ فرواه هُ وجادة. 


تنليه: 

ل الوا أسبانين لحد انلك لله ابنه» من غير طريق الإمام أحمد وهذا يسمّيه 
العلياء: "زيادات عبد الله بن الإمام أحمد - على مُسند أبيه-"؛ فتنئه. 

كك عرف الزيادات ؟ 

تعرفها بالتظر إلى شيخ عبد الله بن الإمام أحمدء فإ يو ا 
المسقد» ما إذاكان شيخة آخر؛ فيكون هذا من زيادات عبد الله بن الإمام أحمد وليس من 
سو الإمام أحمد. 


قال الولف - رحمه الله: (وله أن يقول: "قال فلان"» إذا لم يكن فيه تدليش يزم اللْتيع. 

قال ابن الضلاح: "وجازف بعضهم فأطلق فيه: "حدّثنا" أ 9 "أخبرنا". واشقد ذلك على فاعله. 

ولهُ أن يقو فها وجد من تصنيفه بغير خطه: "ذكر فلان"» و: "قال فلان" أيضأء ويقول: "بلغي عن 
فلان"» فیا لم يتحمّق أنه من تصنيفه أو مقابلة كتابه. وال أعلم). 

قال اب کار (قلثٌ: والوجادةٌ ليست من باب الرواية» واا هي 1 عي وجدهٌ في الكتاب ). 

أي لا يرويه رواية» ولكن يحكي عن شيء وجده. 

قال: (وأمًا العمل بها؛ فنع منها طائفةكثيرةٌ من الفقهاء والمحدّئينء أو أكثرهم» فيا حكاهٌ بعضهم. 

ويل عن الشافعي وطائفةٍ من أصحابه جواڙ العمل بها. 

قال ابن الصلاح: "وقَطَمَ بعص المحّقين من أصحايه في الأصول بوجوب العمل بها عند حصول الثقة 
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هو الضابط؛ إذا حصلت الثقة بأن هذا ا الفلاق ول يك ول يدل فيد واد 
ا ا التحديث با فيه؛ وعَمَلْنا في | لكتب الموجودة اليوم من هذا | االات 

قال: (قال أبن الصلاح: "وهذا هو الذي لا پکجهۀ بج غيره في الأعصار المتأخرة؛ تدر شروط الرواية في 
هذا ليلو : 

قال ابن كثير: (قلثُ: وقد وَرَدَ في الحديث عن النبي 45؛ أنه قال: "أي الخلق تحب إلبكم إماناً؟" 
قالوا: الملايكة, قال: "وف لا يۇمنون وثم عند رهم ؟ ٥‏ ودکروا الأنبياء؛ فقال: ل 2 لا يُؤُمنون 
والوحي ينزل علههم ؟" قالوا: ونحن؟ فقال: "وكيف لا تؤمنون وأنا بين أظهرك ؟" قالوا: من يا رسول 
الله؟ قال: "قوم اتون من بعدك؟ تجحدون ضنا يؤمنون بجا فيها"07). 

هذا هو 0 "يحدون 0 بم فيها" 

فيؤخذ منه: مدخ من عَيلَ بالكتب الْتقرّمة بمجرد الوجادة لها. والله أعل). 

هذا آخر ما ذكر في أنواع تحنل الحديث. 
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معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 


شرح الشيخ (علي الرملي) حفظه الله 


المستوى الثاني 


الدرس رفم (32) 


التاريخ: ا جمعة ‏ 06/جادى الآخرة/1441 م 


1 /يناير (كانون2020//2 م 





الدمرس الثاني والثلاثون من "اختصام علوم الحديث" 





النوع الخامس والعشرون: في كتابة الحديث وضبطه وثقيبده. 
هذا النوع معقود لبيان حك كتابة الحديثء ويبانٌ كيفية كتابة الحديث. 
حك كتابة الحديث 
أما حك كتابة الحديث فقد اختلفٌ فما أهلٌ العم بناء على اختلاف الأدلة الواردة في ذلك» والراح 


في هذه المسألة والني استقر عليه العلماء: جوارٌ الكتابة- أي: كتابة الحديث- واا نمي عن ذلك 
بداية؛ خشية أن يختلط الحديث بالقرآن» هذا أرح الأقوال في هذه المسألة. 


ضوابط ومصطلحات اصطلح عليها هل العم في كفية كتابة الحديث 


ثم أخذ المؤلف- رحمه الله- يبن ضوابط ومصطلحات اصطلح علما العلماء في كيفية كتابة الحديث بعد 


سماعه من المحّث؛ فقال: 
(في كتابة الحديث وصَبْطه وتقيبدو) 
ضبطه وتقيبده: ع والشكلء الذي نسميه نحن: التنقيط والتشكيل؛ 5 يتجنب الكا 


التباس بعض الكللات ببعضها الآخر. 

وهذا الفصل قد ان کی وو الأحاديث واصطلح العلماء على اصطلاحات وانتهى الأمرء وهذه 
الاصطلاحات بالنسبة لنا اليوم قد تغيّرت واستبدلوها بعلامات الترقيم الموجودة 7 ولكنها تنفع ن 
أراد أن يطلع على الخطوطات القدية التي كان العلماغ يكتبونها. 

قال المؤلف رحمه الله: (قد ورد في "صحيح مسلم" عن أبي سعيدٍ مرفوعا: "من كتب عني شيئاً سوى 
القرآن قلينحة"(0). 
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هذا الحديث يدل على عدم جواز كتابة الحديث. 
قال: (قال ابن الصلاح: ومن رُوينا عنه كراهة ذلك: عمرء وابن مسعود» وزيد بن ثابتِ» وأبو موسی» 
وأبو سعيد). 

المقصود بالكراهة هنا: كراهة تحري. 

وعمر: هو ابن الخطاب. 

وابن مسعود» وزيد بن ثابت» وأبو موسى» وأبو سعيد: هؤلاء من الصحابة. 

قال (في ججاعةٍ آخرين من الصحابة والتابعين. 

قال: ومن رُوينا عنه إباحةٌ ذلك- أو فَعله-: علعء وابنه الحسنء وأنسء وعبد الله بن عمرو بن العاص» 
قال ابن كثير: (قلثٌ: وثلت في "الصحيحين” أن رسول الله مَليِهّ قال: «اكتبوا لأبي شاه»). 
وحديث: "اكتبوا لأبي شاه" يدل على جواز الكتابة. 

والأدلة إذا تعارضت نحاول أن نجمع بينباء فإن لم نتمكن من ذلك؛ رجحنا بينها؛ فأخذنا بالأقوى وتركنا 
الأضعف. 

وإذا تبيّن عندنا التارية أخذنا بالمتأخر وتركنا المتقدّم وذهبنا إلى النسخ» كا هو مقرر في علم أصول 
الفقه. 

قال: (وقد تحر هذا الفصل في أوائل كتابنا "المقدمات"» ولله المد). 

وكتاب ابن كثير هذا مفقود. 


اراح في حم كتابة الحديث 
قال (قال الببهقي وابنُ الصلاح وغيرٌ واحد: لعل النبي عن ذلك كان حين ياف التباشة بالقرآنء 
'- أخرجه البخاري (2434), ومسل (1355) عن أي هريرة رضي الله عنه. 
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هذا أرح الأقوال في هذه المسألة. 
قال: (وقد حكي إجاغ العلماء في الأعصار ا رة على تشويغ كناب الحديث). 
آي على جواز كتابة اديه 
قال: (وهذا أمڙ مستفيض» شائ ذائ» من غير تكير). 

هذا الأمر الذي استقر عليه العمل من بعد؛ أي: من يعن حلاف 
قال: (فإذا تك تقرر هلا 
أي جواز كتابة الحد 


مانا ينن على من يريد كابة الحديث أو غبره من العلوم؟ 
آداب الكتابة: 


قال (فينبغي لكاتب الحديث- أو غبره من العلوم-). 

ای ده وريد ان يسمع الحديث من شيخه ويكتبه. 

ولا تختص هذه الاصطلاحات التي سيذكرها المؤلف بكتابة الحديث؛ بل في علوم الشريعة عموماً. 
(ما يُشكل) أي ما يلتبس؛ يضبطه. 

قال: (أو قد يُشَكِلٌُ على بعضٍ الطَلْبَةِ في أصل الكتاب» تفط وشّكلا وإعرابًء على ما هو المصطلح 
عليه بين الناسء» ولو فيد ف الحاشية؛ لكان حنيدا. 

ويذبغي توضيحه ). 

المقصود بالحاشية: أصلها: جانبُ الشىء وطرفه الأقصىء وصغارٌ الإبل. 

والمراُ بها هنا: ما عق على الكتاب في طرفه من زياداتٍ وإيضاحء في الطرف الذي هو في الكناب؛ 
على المين أو الشمال أو من فوق أو من تحت» فا يُعأّق عليه ويكتب؛ تسمى هذه حاشية. 

وقوله: (قبْد): أي يضبط الكلمة في الحاشية؛ فيبيّن مغلا أنها بالقاف المنقوطة الفوقيةء ويوضم ذلك» 
هذا في الكلمات التي رما تشكل» أما إذاكان الكلامُ واضحاً؛ فلا داعي لهذا الضبط كي لا بقل 
الكتاب. 
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قال: (ويكره التَدقِيقٌ). 

أي: الكتابة بخط دقيق» هذا معنى التدقيق ها هنا. 
قال: (والتعليق). 

أي: خلط الحروف التي ينبغي تفريقهاء حرفان ينبغي أن يفرّقان عن بعضهاء يخلطه| مع بعضهاء 
ويُدخلها في بعضها؛ هذا يُسمى التعليق. 

قال: (في الكتابة لغير عذرء قال الإمامٌ أحمد لابن عمه حنبل - وقد رآه يكتبُ دقيقاً-: لا تفعل» فإنه 
يخونك أحوج ما تكون إليه0"). 

أي: عند ضعف البصرء إذا كتبت بخط دقيق صغيرء عندما تکر وتحتاج أن تنظر إليه 

بصرك؛ لن تتمكن من قراءته. 

قال (قال ا, وم : ويلبغي أن 8 6 حديثين دائرة). 

هذه رما تجدها في بعض الخطوطات وا لكتب القدية؛ تجد في بداب ية الحديث دائرة وفي آخره دائرة 
لقصل اك اديت الأول عن الثاى» هذه اصطلاحات لکتابةٍ كانت عنده» وط محلها اليوم علامات 
التزقيم» والبدء بالحديث من أول السطرء ووضعه بين قوسين أو بين علامات تنصيص؛ هذا كله قد 
حدث من بعد» وهي اصطلاحات جيدة تفيد في توضيح الكتاب وبيانه. 

قال (وممن بلغنا عنه ذلك: أبو الزنادء وأحمد بن حنبل» وإبراهم الحربي ون جرير الطبري) 

قال ابن كثير:(قلتُ: قد رأيته في خط الإمام أحمد بن حنبل رحمه الله تعالى. 

قال الخطيبٌ البغدادي: وينبغي أن يتركَ الدائرة عُفلاٌء فإذا قابلها قط فا نقطة2). 

(غْفْلآ) أي: لا شيء بداخلها؛ فارغة. 

وإذااقالها شاه ف ار عا ا اال ا من الرادة رارض فر ا 
e‏ لدائرة؛ کي بین أ أنه فرع من قراءة هذ | الحديث» أو أن هذا الحديث قد عرضه على 
قال (قال | بن الصلاح: ويکر أن يكتب: "عبد الله بن فلان"» فيجعل: "عبد" في آخر سطرء 
الجلالة في أول سطر؛ بل کنیا في سطر واحد). 


3 "الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع" للخطيب البغدادي (537). 
2- "الجامع لآداب الراوي وأخلاق السامع" (571). 


¢> جر 
و ددم E‏ 
ند کک 17 





























الجلالة: أي لفظ الجلالة: الله 
هذا احترارٌ عن قباحة الصورة التي ستحدث من ذلك» انظر عندما يكتب: "عبد" في آخر السطرء 
2 ذأ من أرلى اللسطارة EE E e‏ 
مقصودة؛ لكن ينبغي التحرز منها والبعد عنها. 
قال: (وليُحافِظ على الثناء على الله» والصلاة على رسوله؛ وان تكرّرء ولا يشأم؛ فن فيه خيراً كثيرً). 
فيه أجرٌ عظم؛ كأن يقول: الله عز وجلء وحمد َلة. 
قال: (وما جد من خط الإمام أحمد من غبر صلاة؛ ففحمول على أنه أراد الرواية). 

علق الشيخ امد شاك فقال: (ذهب الإمام أحمد بن حنبل إلى أن الناسمَ يتبعٌ الأصل الذي ينسم 
منه)» يعني: إذا كان عندك الأصل oe‏ 0ك الصلاة على البي َء فلا 
تذكرها أنت في كتابك؛ بل اتبع الأصل تاماً وانسخ الأصل كا هوء لا تزد شيئ من عندك. 
قال الشيخ أحمد شاك : 0 كان فيه ذلك كتبه؛ وإلا لم يكتبه؛ وفي كل الأحوال يتلفظ الكاتب بذلك 
حين الكتابة). 

عند الكتابة تتلفظ به أ انت حتى وان ن م يكن هو مكتوباً في الأصل 
قال ا نطقاً وخطا إذاكانت في الأصل صلاةٌ). 
أي: إذا كان في أصل الكتاب الذي تسخ منه موجودة الصلاة على النبي ب تكتهها وتنطق بها. 
قال الشيخ أحمد شاكر: (ونطقا فقط إذا لم تكن). 
إذا لم تكن الصلاة على النبي #5 في الأصل الذي تنسخ منه مكتوبة؛ فلا تكنهها؛ ولكن انطق بها 
هذا 

هذا الذي ذهب إليه ١‏ الإمام أحمد د الله - عندي هو الختار وهو الأفضل. 


ا الكتاب الذي يريد أن يحققه: أن حرص حرصاً شديداً على إخراج الكتاب على 
الصورة التي أرادها عليه مؤلفهء ولا یزد شيئاً. 


إن كان عنده تعليق أو توضيح أو شيء فليضعه في الحاشية» أما أن يزيد على أصل الكتاب لا؛ ولا 
حتى الصلاة على النبي دم ولا توّضي ولا غير ذلك. 
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قال الشيخ أحمد شاكر: (وهذا هو المختارٌ عندي؛ محافظة على الأصول الصحيحة لكتب السنّة 
وغيرهاء وكذلك أختاره في طبع آثار المتقدمين» وبه أعمل إن شاء الله). 

هذا الذي كان عليه الشيخ أحمد شاكر رحمه الله وكلامه دقيق وعلمي ومتين جداًء والمحافظة على 
الأصول كا هي مقدَّم على غيره. 

قال (قال الخطيب: وبلغني أنه كان يُصَلي على البي 5ج نطقاً لا خط)(2). 

إن لم يكن في الأصل صلاة . 

قال (قال ابن الصلاح: وليكثب الصلاة والتسلم ملسَةٌء لا رمرا). 

جلْسَةَء أي: تام ةكاملة» ولا یکنا رمزاً؛ كأن يكتب (ص) فقط. 


قال (قال: ولا يقتصر على قوله "عليه السلام"؛ يعني: وليكتب: "صلی الله عليه وسل" واضحةكاملة) 


قول الله تبارك وتعالى: # يا أيها الذين آمنوا صَلُّواعَلَيْه وَسَلَّمُوا شل 04. 

قال: (وليُقابل أضلةُ بأل مُعْتَمَلِء مم نَقْسِهِ» ومع رو من موثوق به ضابط). 

بقابل» إِمّا من أصل الشيخ مباشرة» أو من أصلٍ مصحّح مقابلٍ على أصل الشيخ؛ وذلك خشية 
سقوط شيءِ منه» أو وقوع خطأ في النقل أو شيء من ذلك. 

وقوله: (وليقايل أضْلَهُ بأضل مُعْمَدِء مع تَفْسِهِ)ء يعني: هو يقرأ ويكتب» 

(ومع عرو من موثوقي به ضابطر)» فمسك غيره الأصل وهو يكتب» لكن بشرط أن يكون الآخر 
موثوقاً به. 

قال: (قال: ومن الناس من شَدّد وقال: لا يقابل إلا م نَفْسِهِ ). 

لكن إذاكان الآخْرُ ثقة لا وجه لهذا التشديد. 

قال:(قال: وهذا مرفوض مردود) 

قال ابن كنير: (وقد تكلم الشيخ أبو عمرو على ما يتعلق بالئخريم والتٌضْبيبٍ والتضحيح - وغيرٍ ذلك 
من الاصطلاحات المطَرِدَةٍ والخاضّة- ما أطال الكلام فيه جداً). 


ای الإمام أحمد بن حنبل رحمه الله . 
2 "الجامع لآداب الراوي وأخلاق السامع" (566). 
د [الأحزاب:56] 
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ما (التخرج): فالمقصود به هنا في هذا المقام: أن يرح خطأ بين كلمتين. 
ا عندك في الكتاب كلمتان مثلاً: "يجوز الرواية". أو كلمات كهذه» فتريد أن تبيّن أنه حصل 
سقط بين هاتين aT‏ "له"؛ فاذا تفعل ؟ 
خر + "يجوز" وكلمة: "الرواية"» تذهب بالخط ! 0 لی الشمال أو إلى 
المينء ثم تكتب الذي تريده؛ كي تبيّن أنه حصل سقط في هذا الموطن؛ هذ كر ٠‏ وهو أن 
يرح خطأ بين الكلمتين لإلحاق السقط في الحواشي» ويسمى اللحق. 
اذا أراد أن يعلق على كلمة مثلاً: فيجعل الخط فوق الكلمة مباشرةً إلى أعلىء ثم يعكفه إلى لى المين أو 
إل 'السار؛ ق بكب اعلق الى ريد 
واليوم يضعون الأرقام بدل هذا عند التعليق على الكلمة التي يراد التعليق عليهاء 
وكذلك عند وجود السقط يضعون رقأ ثم يضع في الحاشية: سقط كذا وكذا .. إلى آخره. 
أما هذه الطريقة فلا زلنا نستعملها في مقابلة الكتب مع بعضها كي ترجع إلى الصفّيف- صقّيف 
الكبيوتر- نستعمل معه نفس الطريقة 
و(التضبيب): ويسمى القريض» وهو وضع حرف صاد ممدودة؛ توضع فوق الكلام؛ ليُبيّن أنه من أصل 
الكتاب» يعني: لبُظهر أن هذا الكلام الموجود هو من أصل الكتاب» ووضعه في الكتاب صحيح وان 
كان معناه خطأًء يعني: يمكن أن تشْكِلَ بعض اكات على القارئ فيظن أنها خطأ؛ فنضع له حرف 
صاد بمدودة کا هي مرسومة عند ولكن الشيخ ل يرس مها هناء > على کل هي حرف صاد لکن لا 
تجعل آخرها كالهلال؛ بل تمد العصا مدأ في ل E‏ ا 
بآن هذا الكلام صحيح مثبت في الأصل ولیس خطأكا يمكن | 0 هذا المقصود بالتضبيب. 

والتصحيح: 0 - صاد وحاء- على الكلام إشارة إلى أن الكلام صحيح خطأ 
ومعنى؛ خشيةً أن يُشَك فيه؛ هذ ا ا 

وقد غبرت هذه الاصطلاحات اليوم - كا ذكرت لك- وبْيّلت باصطلاحات متأخرة معروفة في كتب 


الاملاء. 


'- وصورتها: ( 1) أو : (] ) 
2 وهذه صورتها: ( ص ) 











قال (وتكلم على كنابة (ح) بين الإسنادين» وأنها (ح) مُهْمَلةٌ من التّخويل» أو الحائلٍ بين الإسنادينء 
أو عبارة عن قوله: "الحديث"). 
هكذا يُكتب: (ح) ملت 5 من غير تقط ؛ حرف (ح) کا هو مثبت عندک. 
قال: (من التحويل). 
هذا أصلهاء " اح" أي تحويل؛ أي: تحول | خد ودا بے من الأول > وهذا تجدونه في "صحيح مسا" 
كثيراًء تجده 0 "حدّثنا فلان عن فلان عن فلان' ' ثم يقول: "حء > وحدّثنا فلان عن فلان عن 
فلان"» يبدا "ح" بعدها يبدأ بالحديث من | لبداية؛ يعني يكون له في الحديث شيخان: 
الشيخ الو ب يف هن اول اساد 
تم الشيخ الثاني بدأ به من بعد حرف "2". 
ثم الإسنادان يلتقيان في راو معين» هذا معنى كلمة "2" 
له راو لكائن رين ف 
ال لن اك 0 - هي التحويلء والبعض قال: معناها الحائل بين الإسنادين. 
قال (أو عبارة عن قوله: "الحديث"). 
وبعضهم ا ا 
على کل هي توضع کي سين بأنه أراد أن يبدأ بإسنادٍ جديد. 
قال: (قلت: ومن الناس مَنْ يتوم أنها "خاء" مُعْجَمَةٌء أي إسنادٌ آخر). 
الخاء المعجمة أي: بنقطة- خطأء والمستعمل 98 "حاء". 
قال (والمشهوز: الأول وحكى بعضّهم الإجاع عليه) 


النوع السادس والعشرون: في صفة رواية الحديث 


وقد تقدّم بعضاً من هذا النوع عندما تكلمنا عن أنواع تحمل الحد 








هل يشترط لمن يريد التحديث أن يكون حافظأ لما سيحدث به؟ 
قال: (قال اب بن الصلاح: شدّد قوم في الرواية؛ فاشترط , بعضهم أن تكون الرواية من حفظ الراوي أو 
7 

أي المقصود هنا: كفية رواية ية الراوي لأحاديثه التي “معها؛ هل يجب أن يكون حافظا لما يحيّثْ به؟ أم 
1 أن يحيّث من كتابه إذا كان كتابه معقداً ومحفوظاً من التغيير والتبديل؟ 
أي: إذا لم يكن حافظأ لأحاديثه وعنده کتاب» وجمع أحاديثه في كتاب؛ هل له أن يحيّث من هذا 
0 وان لم يكن حافظاً لأحاديثه؟ أم بحب ا 
فقال | لك (شدّد قوم في الرواية؛ فاشترط بعضهم أن تكون الرواية من حفظ الراوي أو 
تذکه)» :أي من منعوا أن يعقد على كتابه فقط في | 0 
قال: (وحكاه عن مالك» وأبي حنيفة» وأبي بكر الصيدلاني المروزي). 
وقد عد | بن الصلاح- رحمه الله- هذا القول تشدداً من قائله. 
قال: (وأكتفى آخرون - - وهم الجمهور- بثبوت سماع الراوي أذلك الذي يُسمع عليه). 
وان ل يحفظ أحاديثه. 
قال: (وان کان بط غيره). 
أي : يكون الكتاب | الذي يريد أن يحوّث منه بخط غبره» ولس بخطهء وهو لا يحفظ أحاديث 
الكتاب. 
قال: (وإن غابت عنه النْسْحَةُء إذاكان الغالِبُ على الضّنّ سلامتّا من التنديل والتغيير). 
أي: وان غابت عنه ال لنسخة التي يريد أن يقرا منها والتي فما أحاديثه؛ بأن يكون أعارها لأَحدٍ مثلاً؛ 
فغابت عنه ثم رجعت إليه. 
قال بعضهم: إذا غابت عنه النسخة فلا يجوز له أن يحدّث منهاء وقال البعض: بل يجوز أن يحدّث منها 
وان غابت عنه؛ بشرط أن يأمنَ من تغبيرهاء كما قال هنا: (إذاكان الغالبُ على الطّنّ سلامتها من 
لديل والتغيير). 
تم كتاردق و إن لم يكن يحفظ أحاديثه» وحتى وان غابت عنه النسخة 
وأعارها لغيره؛ بشرط أن يكون قد ومين التغيير والتبديل. 








قال: (وتساهل آخرون في الرواية من فسخ لم ثقابل). 
لم تقال أصلاً على أصل الشيخء اكد 
قال: (ومجرد قول الطالب: هذا مِنْ غ روايتِك"). 

أي : جرد أن يقول الطالب الذي بويد أن ر خد ادي بن بريد أن يأخذّ عنه الحديث: "هذا 
لي ل الكتاب؛ هل هو حقيقةٌ من روايته يته ام لا. 
بمعنى: إذا جاء الطالب وقال للشيخ: " هذا الكتاب من روايتك' ' فيحدّتُ الشيحٌ الطالب به ويأذن له 
بالرواية عنه فيه. 

قال: (من غير تقيّتٍ ولا تعر في الشحة). 

7 ا 

قال: 3 و 

شيخه» الي سجاه اال رة 
يكتب أسماءهم في | الكتاب؛ ؛ فيحتاج أن ينظر هل اسعه مكتوب في هذه النسخة أم لا؟ إ إن كن 
مكتوباً في هذه النسخة فتكون هذه أحاديثه ويعقد على هذه النسخة في رواية حديثه. 

قال: (وقد عَم الحاة). 

أي: هؤلاء الذين تساهلوا. 

أي الذب* ين يتساهلون في الرواية» ذكرهم الحام في كتاب 'طبقات امجروحين" وعدم مهم : 

وار و هذا كانه اح كلك الراوى الطديث عن قيض ا ل ل 
عن التغيير والتبديل إلى أن يؤديهء هذه العبرة المعتيرة في قضية تحمل الحديث عن الشيخ كناب أ ۳ 


هل يي السماغ على الأ وعلى الضرير؟ 
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قال (فرغ: قال الخطيبُ البغدادي: والسّماعٌ على الضريرٍ أو البصير الأميّء إذا كان ميك خط عَيرِهِ أو 
قؤله؛ فيه خلاف بين الناس؛ فن العُلاء من مح الزواية عنهمء ومنهم من أجازها). 

البصير الأي: هو الشخص ا هل السماع عليه وعلى الضرير جائز 
أو لا؟ 

منع بعص العلاء الرواية عنهم» ومنهم من أجازها. 


إذا وجد نسخة لكتاب سمعه من شيخه؛ لکا لم تقابل على أصل 
الشيخ ولا ذكر اسمه فيها؛ هل له أن يروي منها؟ 


قال: (فرع آخر: إذا روى كتاباً ك"البخاري" مثلاً عن شيخ, ثم وجدّ نسخةً به لبسٹ مُقابلة على أصل 
شَيِخِهء أؤ م يمذ أضل سماءه فها عليه لكنه تسكن فة إلى صحتها؛ فك الخطيبُ عن عامة أهل 
الحديث: يا بذلك» ومنهم الشيخ أبو نصر ابن الصباغ الفقيه). 

يقول هنا: إذا سمع كتاباً كصحيح | لبخاري مثلاً على شيخه» ثم وجد نسخة لصحيح | لبخاري ليست 
ي النسخة التي سمعهاء ليست مقاباة على أصل شيخهء 

(أو م جد أصل سماعه فا عليه)؛ أي: لم يُذكر له سما فيهاء فاسمه غير موجود في هذه النسخة؛ لکن 
نفسه تطمئن إلى أن هذه النسخة نسخة صحيحة من صحيح البخاري؛ فهل له أن يروا عن شيخه أم 
لا؟ء هذه صورة المسألة التي اختلفوا فهها. 

ال ليطي عن أنوب وغد بن بكر الاق با ركصا في خلك) 

أي: أجازا الرواية منها. 

قال ابن كثير: (قلت: وإلى هذا أجتځ» الله أعلم). 

فابن كثير - رحمه الله - ميل إلى جواز أن يروي هذه النسخة التي ليس فبها سماعه ولم تقال على 
أصل الشيخ؛ جوّز له أن يروا إذا كانت نفسه تطمئن بأن هذه النسخة جيدة وصحيحة. 

قال: (وقد توسّط الشيخ تقي الدين بن الصلاح فقال: إِنْ كانت له من شيخه إجازةٌ؛ جَارَثْ روايثه 
والحالة هذه). 

أي: إن كانت له إجازة عامة لمروياته أ أو لكتاب معين؛ ؛ فتجوز روايته والحالة هذه. 
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إذا اختلف حفظ الحافظ وكتابه 
قال: (فرع آآخرٌ: إذا اختلق حفط الحافظ. وكنابة, فإن كان اعقادة في حِنْظِه على كتابه؛ فليرجغ إليه) 
لأنه الأصل. 
قال: 37 إن کان من غيره؛ فليرجع إلى حفظه). 

ن المحرّث عنده نسخة سمعها من شیخه» هذه النسخة فة الأحافيث | التي فا حلفا 


0 0 في النسخة؛ وجد أن حفظه مخالف لما في هذه النسخة في حديثِ ما؛ اذا يفعل؟ 

قالوا: إن كان اعټاده في حفظه على كتابه فايرجع إليه كان هو أصلاً عندما حفظ اعققد في حفظه 
على ف 0 فعندما يختلف حفظه عا في مه ما في الكتاب؛ لأنه هو الأصل » 
هو أصلاً اعقد في حفظه على ما في الكتا 


قال: (وان كان من غيره) أي: من غير نسخة الكتاب التي معهء حفظها من مجلس الشيخ مثلاً؛ 
فليرجع إلى حفظه» فيجعل حفظه هو المعقد لا ما في الكتاب. 

قال: (وح عم أن يي عل ها في لكاب بيع فك کا زي عن ب 

يعني: وحيد أن ينه ا في کتابه كذا وکا 1 

قال: (وكذلك إذا خالفه غيرُهُ مِنَ الحْفَاظٍ). 

أي: إذا روى هو بصورةء وغيره من الحفاظ خالفه في الرواية. 

قال: (فَليِهِ على ذلك عِنْدَ روايئهء كا فعلَ سفيان الثوري. والله أعلم). 


کان يقول مثلاً: "أنا أرويه هكذاء خالفنى فلذن ورواه كذا وكذا" 


إذا وجد طبقةً سراعه في كتاب» ولم يتذكر سماعه؛ هل له الرواية؟ 


قال: (فرع آخرٌ: لو وَجَدَ طَبَفَةَ ساعه في كتاب ). 
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أي: وجد امه مذكوراً؛ أنه سمع الكتاب في نسخة من النسخ. 
قال: (إما له أو خط من يقن به). 

وجد امه مكتوباً بخطه هوء أو بخط غيره ممن يثق به. 

قال: (ولم يتذّكّر سَاعَه لذلك» فقذ حكي عن أبي حنيفة وبعضٍ الشافعية: أنه لا جوز له الإقْدامٌ على 
الرواية. 

باذ مو يفي a‏ - وبه يقول ممَدُ بن الحسن وأبو يوسف:: الجوازٌ ؛ اعتادا على ما علب على 
طَيْهِ وكا آله لا يشرط أن يكذكر سا عَهُ لکل حديثٍ حديثُ أو صَبْطَهُ؛ کلک لا شط تزکۀ 
لأضل سماءد). 

قال ابن كثير: (قلت: وهذا يُشْبَهُ ما إذا د يي الڙاوي سَماعة؛ له تجوز يه عنه لِمَنْ سَيْعَهٌ منهء ولا 
َر نشيائة. والله أعلم). 

وهذا هو الصحيح: أنه يحور له أن يرويه. 


هل تجوز رواية الحديث بالمعنى ؟ 
قال: (فرع آخرٌ: وأ روايته الحديث بالمعنى ). 
أي: هل تجوز رواية الحديث بالمعنى أم لا؟ 
قال: (فإن كان الراوي غير عا ولا عارفٍ با يحل المعنى ). 
قال: (فلا خلاق أله لا تجوز له روايةٌ الحديث بهذه الضِمَة). 
أي: لا تجوز له رواية الحديث بالمعنى إذا ل يكن يعرف أو يستطيع أن يعرف ما يغيّر المعنى وما لا 
قال: (وأما إن كان عالاً بذلك). 
أي: يستطيع أن يعرف ما يغيّر المعنى وما لا يغيّره. 
قال: (بصيراً بالألفاظ ومَدُْولاتهاء وبالْترادِفٍ من الألفاظ ونحو ذلك). 
المترادف من الألفاظء أي: الكلمات الختلفة في اللفظ التي تدل على معني واحد 
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قال: (ققذ جور ذلك جمْهورُ الاس سام وحَلََا وَل العمل كا هو الُْشاهَدٌ في الأحاديث الضحاح 
وغيرها؛ فَإِنّ الواقعة مه کون واحِدَةٌء وتجيء بأفاظ معدو من وجوو مُخْتلِفَةٍ مُتبايكة). 

وهذا هو الصحيح: أن رواية الحديث بالمعنى جائزة بشرط: أن يكون اراوي فاها. د 
عن حقائقهاء فإ ن كان يعام ما يحل المعنى ويغيره؛ فهذا يجوز له أن يروي بالمعنى» أما 

يستطيع ا أن كيز وأن يفهم المعاني ويدرك ما يتغير وما لا يتغير منها؛ فهذا لا يجوز 0 
وجو له أن يروي باللفظ فقط. 

قال: (و لكان هذا قذ يوقم في تير بض الأحاديث؛ مَتمَ مِنَ الرواية بالمعنى طايقةٌ آحرون من الحرّئين 
والفقهاء والأصوليين» وشدّدوا في ذلك أكد التََشْدِيدِ). 

منعوا مطلقاً؛ لا لمن يفهم التغيير ولا لمن لا يفهم» فقالوا: لا يجوز الرواية بالمعنى مطلقاً؛ لأن الشخص 
رعا يفهم المعنى على صورة وتكون الصورة والحقيقة مختلفة تهاماً. 

لكن هذا لا عيرة بهء والصحيح: الأول 

0 ار اعون اي ا 
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هل يجوز حذف بعض الحديث والاقتصار على ما احتيج إليه ؟ 

قال: (فرع آخر: وهل جوز اختصازٌ الحديثء فيِخَْفٌ بَفضْةُء إذا لم يكن الخذوف مُتَعَلقا بالكو ؟ 
على قولين: فالذي عليه صني أبي عبد الله البخاري: اختصارٌ الأحاديث في كثيرٍ من الأماكى ). 

هذا الصحيحء تجد الحديث في "صحيح البخاري" مقس على عدة أبواب» بضع قسم منه في باب» 
وقسم آخر في باب آخرء وقسم ثالث في باب آخرء 

لکن هذا يجوز كما ذكروا بشرط؛ وهو: ألا يتعلق الجزء الأول با جزء الثاني في المعنى» بحيث إنك إذا 
قطعت الحديث يغيّر المعنى» فإذا كان المعنى يبقى كما هو؛ فيجورٌ أن تَفْصِلَ أحدهها عن الآخر وأن 
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أما إذاكان للجزء الأول تعلقاً بالجزء الثاني؛ فلا يجوز قطعاً. 
قال: 5 مسك فإنه سوق الحَديت باود 0 ف 
من محاسن كتاب مس على كناب البخا 

رکد کب من حاط الق ا جه آخرون؛ لِسُهوة ذلك بِالنْسْبَةٍ إلى 
"صحيح البخاري وتقْريقِه الحديث في أماكن مُتَعَرِدةٍ يحَسَبٍ حاجته إليه. 
وعلى هذا اموي جمهورٌ الناس قدياً وحديثاً). 

والصحيح: ج : جواز التقطيم» e‏ > فقي جمعه للحديث في مكانٍ واحد بجميع 
ألفاظه, وجميع طرقهة ) امتاز کتابه على كتاب ال لبخاري رحمه اللّه. 
لكن مع ذلك فقد | م الإمام بغري رم 2 الله- ا فيها من فقَهِ عميق على كتاب مسلم. 
قال: (قال ابن الحاجب في "مختصره"77: مسال حَذْفُ بغض ابر جايٌ عند الأكرء إلا في الغاية 
والاستثناء ونحوه). 
الغاية: أ تقول مثلاً: "حتى تطلع الشمس"؛ هذه غاية. 

هذا القيد كا ذكرنا؛ أن لا يكون هناك تعلق بين الجزء الأول والجزء الثاني» ولا يكون بين ارتباط. 
أما إذاكان بينها ارتباط في المعنى؛ فلا يجوزء كما جاء في حديث: «لا ترموا جمرة العقبة حتى تطلع 
الشمس»27؛ فلا يجوز أن تأقي بالقسم الأول من الحديث وتفصله؛ وتقول: «لا ترموا جمرة العقبة»؛ 
بهذا تكون قد هدمت أصل المعنى المراد من الحديث. 


كذلك في الاستثناء: كأن تقول: "أفضل الصلاة صلاة المرء في بيته إلا المكتوبة"» فلا جور أن تقول: 


«أفضل الصلاة صلاة المرع ف بدته » AT‏ لاء سکن قن لات بالمعق اراد من ایت 

فإذاكان الحديثٌ مرتبطاً بعضه ببعض على هذه الصورة؛ فلا يجورُ تقطيعه» لا إشكال في ذلكء أما 
إذا لم يوجد بيهما ارتباط فعند ذلك يجوز. والله أعلم. 

قال: (فأمًا إذا حَزّفف الزيادة ونه سك فيها؛ فهذا سَايعٌ» كان مالك- رحمه الله- يد يَفْعَلُ ذلك کدرا توزعا 44 
- (ص622) طبعة دار ابن حزم» تحقيق الدكتور نذير حادو 
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ل كان يفطم إسناة الحديثِ إذا سك في وَضْلِو). 





إذا شك هل هو قد سمع الحديث موصولاً أم منقطعاً؛ قط وواه طا هذا الأورع عنده؛ فإذلك 


كذلك إذاكان في الحديث لفظة شك فها هل هي من الحديث أم لاء تركها ولا يرويها. 

قال: (وقال مجاهد: الت الحديث ولا ترذ فيه). 

: إذا شككت فيهء في لفظةٍ هل هي منه أم لاء قال: "انقص الحديث ولا تزد فيه", لا تجعلها 
زيادة» احذفها خيرٌ لك. 


أهمية معرفة العربية لطالب الحديث 
قال: (فرع آخر: يني لِطالِبٍ الحديثِ أن يكون عارفا بالعريئة. 
قال الأصمعي: "أخشى عليه إذا لَمْ غرفي العربية أن يَدْخُْلَ في قوله: "من كدب عَلِيَ معدا فليتبواً 


مَفْعدَهُ مِنَ لار" فإن الي لين بلعن. 
ا والله الموقّق). 


أي كي يتجنب التصحيف؛ يتلقام من أ فواه المشاية ويسمع أسماء المحدّئين والروا ة من لفظ الشيخ؛ لأن 


هذه المسألة ليس فيا اجتهاد» تسمع الاسم من الشيخ وتحفظه على ما هو عليه کی تتجنب 


ماذا يفعل الراوي إذا لحن الشيخُ؟ 

قال: (وأمًا إذا ن الشَيخح). 

اللحن: الذي هو التغيير في الرفع والنصب والجر .. إلى آخره. 
قال: (فالصوابٌ أن روه الشاي على الصواب. 


1 أخرجه البخاري (6197), ومسل (3) عن أي هريرة رضي الله عنه 


00 








0 الأوزاعي» > وابن المبارك» والجمهور). 
يعني إذ ممعت الحديث من شيخك ملحوناً؛ هل لك أن تغيّره أم لا؟ 
قال: وللحوي TT‏ يرويه كما سمعه من الشيخ 
مَأْحوناً. 
قال ابن الصلاح: وهذا علو في مَذْهَبِ اتباع اللفظ). 
فاجمهور على جواز الإصلاح. 
قال: (وعن القاضي عياض: إِنّ الذي اشكمرٌ عليه عول كير الأشياخ. : أن يَنقُلوا الرواية كما وَصَلَتْ 
ٳليهم» ولا يُيّروها في كثيينء حتّى في حرفي ون القرآن؛ | قاع لات ايه 
وين عير أن تيء ذلك في الشّواذِء كا وقع في "الصحيحين" و"الموطأ". لكنّ أل المْرفة منم هون 
4 ذلك عِنْدَ السّماع وفي واي 
هو الذي ذکناه من ¿ البداية؛ تروي الحديث على ما سمعته., ثم تلبّه في الحاشية 

۴ (وِمْيُْ مَنْ جَسَرَ تفيير الكش واضلاجاء منهم: أبو الوليد فان الجن الکناني الوفشي 
700057" وكذلك غرة مِمَنْ سَلكَ مَسْلَكَهُ). 

هذا غلط؛ فأنت رما تظن هذا الت فتكون أنت المخطئ ولس الشيخ» 





فهذا يؤدي | ف إيقاع الخلل في الكتب 
قال: (والأؤلى سد باب افير الإشلاس؟ إلا شر على ذ ي مَنْ لا يحسِنُ» وينبّه على ذلك عند 
السّماع). 


هذا هو الصحيح. 

قال: (وعَنْ عبد الله بن أحمد بن حنبل: اَن باه کان بُضلځ اللخن الفاڃش» ويشکٽ عن المت 
السّهلٍ). 

وهذا الذي رجه الشيخ الآلباني رحمه الله 

قال ابن كثير: (قلت: ومن الاين من إذا تع الحديث حون ن الخ ترك رواكة عنه؛ لأه إن 
عة في ذلك؛ فالبي كله م يكن يڪن في كلامه مء وان رواةٌ عنه على الصّواب؟ لم يَسْمَعْهُ مِنْهُ كذلك). 
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والحلٌ کا ذكرنا: أن يرويه عنه على ما معه» وينته على ذلك في الحاشية إذا كان عنده كتاب» أو‎ 

يليه الطلبة بلفظه إذا كان بُسمعهم مباشرةً. 


من وجد سقط أو تلفا في الكتاب؛ كيف يلحقه ؟ 

قال (فرعٌ: وإذا سقط من الشكد أو ان ما هو مَعْلومُ؛ فلا بأ بالحاقِوء وكذلك إذا ادس بعش 
الكتاب؛ فلا بأس بتجديده على الصواب» وقد قال الله تعالى: إوالله يغام افيد ِن الْمُضلِح](©) 
(اندرس): يعني انطمس وذهب. 

هذا كله على ما ذكرناه: تكتبُ الكتاب کا هوء ثم بعد ذلك تبيّن في الحواشي» هذه أسلم طريقة 
واضوييا عندي. و أعلم . 


'- [البقرة:220] 
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الد مرس الثالث والثلاثون من "اختصام علوم امحدمث ۾ 


١‏ المؤلف رحمه 1 وإذا 5 ن د شيخين فاکش ام ل کی 
التاق هن الميم كا قعل هري في حديث الإفك حين رواه عن سعيد بن السب وغروة وضرها 
عن عائشة» وقال: لحتني طاق ين الحدث قحل عدر بهم في بض" '» وسّاقه بتايه؛ 
فهذا سات ؛ فلن الاه هذ َو عَنْه بالمَبول» وحَوجوة في كتوم الضحاح» وغيرها). 
إذا سيم ا حد الرُواة اة حديعاً معنا من عدة شيوخ ل وکن بين ألفاظ هؤلاء الشيوح اختلاف وتبايُن؛ 
نقص وزيادة» يقول المؤلف رحمه الله: له أ أن يجمع روايات هؤلاء الشيوخ, > ويسوقها مساق واحداء ولا 
قارط أن ين الفروق بين رواياتهم؛ سواءَ كانت الفرُوق في صِيَغ القتحديث في الإسناد أو في متن 
الحديث. 
كما كان يفعل الإمام الرهري رحمه الله» وفعل ذلك في حديث الإفك» وأخرجه البخاري!") ومسا 
من حديث الڙهري» وقد رواه عن جمع من مَشايخه» وأدخل رواية بعضهم في بعض. 
لكن هذا العمل يقل من الرَاوي بشرطين: 

- الأول: أن يكون الشيوخ ثقات؛ أي: أن يكون شيوخه الذين أخذ عنهم الرواية ‏ الحديث ‏ 

كلهم ثقات. 

- الشّرط الثاني: أن يكون الرَاوي حافظ كالهري ومالك. فيقير على مثل هذا العمل؛ فلل لا 
قال أحمد بن حنبل في حمّاد بن سلمة- وهو ثقة- قال: "هذا من قبل حمادء كان لا يقوم على مثل 
هذاء يجمع الرّجال ثم يجعله إسناداً واحداًء وهم يختلفون "3. 


1- (2637) 
2- (2770) 
3- "شرح علل الترمذي" لابن رجب (153/1» 815/2) 
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وراجعوا لذلك "شرح العلل" لابن رجب الحنبلي رحمه الله وهو كتاب نفيس جدَاً؛ في امجاد الثاني 
م طبعة دار الزازي. 
اذا يصح هذ | امع بشرطين: 7 7 
- الشرط الأول: أن يكون الجامع حافظأ ثقة إمامأ؛ يقدر على مثل هذا العمل 
والشرط الثاني أن يكون شيوخه كلهم ثقات؛ لاله لو کان واحداً منهم ضعيفا ودخلت روايته في 
تمن روايات الثقات وزاد زيادة في الحديث ل يروها غيره من الشيوخ؛ لم نعرفهاء ولم نستطع 
مرها فإذاك يحب أن يكوة جمبيع الشيوخ ثقات. 
قال المؤلّف: (وللزاوي أن بين كل واحدة منها عن الأخرى) 
أي: يفصل ويُميّز؛ أه ذلك 
قال: (ويَذْكُرُ ما فيها ِن زياد ونقصانء وتَحْديثِ واخبارٍ وإباو) 
١ 1‏ الإسعاد. 
هو الأفضل؛ الأفضل أن يُبِيّن ومِيّز بين الزوايات؛ حتى بعلم ما الذي رواه كل راوء وما الذي 
زاده» وما الذي أنقصه. 
قال: (وهذا ما يَُنى به 0 في "صحيحه") 
أي التمييز» والويضاحء والبيان في هذه الرّوايات 
ل فيه) 
تاز به اصصيح مسل" على "صصميح البخاري " 
5 5 البخاري فلا يعر غالبا على ذلك) 
فغالباً لا یز مثل هذه ارواات بعضها عن بعض التي كان يُميّزها مسام رحمه الله 
قال: (ولا يث إليهء ورتا تعاطاةٌ في بعض الأحايين- والله أعل ). 
أي رُيّا مز لفظ كل واحد عن لفظ الآخرء في بعض الأحايين؛ يعني أحياناً. 
الولو 
أي: هذا القييز والتبيين قليل عند البخاري رحمه. 
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قال: (فرخ: وتجوز تجوز الزِيادةٌ ف قب ب اوي | إذا چن أن ازا مِنْ عِندو). 


e‏ لسب التي زيدت من قبله هو. 

قال:(وهذا مَحكيٌ عن أحمد بن حنبل وجمهور الْحَدّثين. والله أعل) 

0 

0 ذا جاء في الرّواية ذكر سفيان مثلاً؛ فله أن يقول مثلاً: هو التّوري أو هو ابن عيبنة» أو إذا 
في ار سحاق؛ فله أن يقول: هو ابن راهَوَيْه؛ فين مَن هو الڙاوي» ويزيد في نسبه؛ 

ل لنسبة لنسبة ولم يسمغ هو الإسناد بذكر هذه | لنسبة؛ وهذا كان 


يفعله 2 رمه الڑے- ف "صعيحه"؛ ونجده ف "صحيح مسلم " كدراً > يمر معك ف الاسناد: 
"سفيان"؟؛ فيقول: "وهو الٿوري"» يمر: "إسحاق"؛ فيقول: "وهو ابن راهويه"؛ وهكذا. 

هذه زيادات من مسام وايضاحات فقوله: "وهو '؛ تبن أن هذه الزيادة لست من أصل الإسناد؛ 
ونا زادها هو للبيان والتعريف. 


لارا وي حذف ف: "قال "1 أو ل بقاؤها 
قال رحمه اللّه: (فرع آخر: جرد ث عادهٌ المحُدَئين | إذا قَرَوُوا يقولون: "أخرلك فلان؛ قال: أخبرنا فلان؛ 
قال: أخبرنا فلان"» ومهم مَْ يَف لفظة: "قال" وهو سائ عند الأكرين). 
كثير من الأسانيد تجد هذا فيها: حدّثنا فلان» حدّثنا فلان» أخبرنا فلان؛ لا تجد: قال» قال» قال؛ 


فكثير من المحدّثين يحذف هذه الكلمة؛ فأحذف كتابةء أمّا نطقاً؛ فلا بد من النطق بها؛ فتقول: قال: 


"حدثنا فلان" حى وان لم تكن مكتوبة عند البعض» والبعض قال: لا بأس بحذفها كتابة وطقا. 


لمن قرأ من نسخة لمحدث أن يقرأ الإسناد مرة في أول حديث 


قال: (وماكان من الأحاديث بإسنادٍ واحدٍء كَنْسْحَة: (عبد الززاق عن مَعمَر عن همام عن أبي هريرة)» 


و( مد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة)ء و (عمرو بن شيب عن أيه عن جدّه)» و(بهز بن 
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حكم عن أبيه عن جده)» ونحو ذلك؛ فله إعادة الإشناد عند كَل حديثء وله أن يذكر الإسناة عِنْدَ 
ول حديثُ منهاء م يقول: "وبالإسناد" أو "وبه أنّ رسول الله ٤‏ قال كذا وكذا", م له أن برويه کا 
سمعه» وله أن یکر عند كل حديث الإسناد). 

يعني: إذا كان عنده عدة 0 بإسناد واحد؛ فهو مخير بين 3 يروي الإسعات 7 واحدةء 0 يقول 
کا هو قبل كل متن. 

قال ابن كثير: (قلت: والأمرُ في هذا قريب سهل يسيرٌ. والله أعلم) 

هناك سلاسل ييا أحاديث كشثيرةء كهذ ذه الشلاسل ١‏ لتي ذكرها: 

(عبد الرزاق» عن معمروء عن هبام عن أني هريرة)؛ هذه صحيفة» روي بهذا الإسناد أحاديث كثيرة, 
ات کات يدا ن تكتب كتاباًء أو تولف كتاباًء أ 4 أو كا أن تذكر في كتاب أك جموعة من 

الأحاديث بنفس هذا الإسناد؛ 00 موف رحمه الله: أك أ أن تذك الإسناد مع کل حدیث» تُعيده 
وتكرّره مع كل حديث؛ ؛ وان ن الأشناف وا حداًء ولك أيضأ ام 0 اول حديث فقط؛ 
تقول: حدّثنا عبد | e‏ أي هريرة؛ ثم تر الحديثء» ثم بعد ذلك لا داعي لتكرار 
الإسناد؛ نه إسناد واحد» ی ١‏ شس الإسعاد | ا 00 
0 0 نفس الإسناد- با أنه ا فاختصاراً لذلك تقول: 5 5 0 الحد 

هذا جائز عند بعض أهل الحديث؛ للاختصار. 

والإسناد الأول: (عبد الرزاق عن مَعمّر عن همام عن أبي هريرة)» هذه صحيفة كا ذكرناء وقد روى 
الإمام أحمد الكثير من هذه الصحيفة في "مُسنده". فاذا كان ل الله ؟ 

د الإسداد فى ول حديث» م أخذ قول وقال رسول 248 الله كذا وكذا» قال وسول 245 الله 

كذا وكذاء وقال رسول الله ی كذا وكذا؛ فاکتفی بذكر الإسناد ل قال وسيول الله 


3 ا اي جائز والأمر فيه سهل کا قال ابن كثير رحمه الله 
خر الكلام قال المؤلف: (ثم له أن يزويه كما معه» وله أن يذكر عند كل حديث الإسناد)ء فإذا 
سمعٽت E‏ فيذك الإسناد في بداية بة الحديث» ثم يقول: وبالإسستاد» وبالإستاد... 
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إخ؛ فلك أن تذكر الإسناد كاملاً ولا تختصرء ولك أت تخقصر کا سمعته من د شيخك» ا أو العكسن: 
وكذلك | اعمس بد e‏ أن تختصرء 00 r‏ 


إذا ذر الحدث المتن ثم الإسناد؛ فهل للراوي أن يقم الإسناد؟ 
قال: (وأمّا إذا إذا دم م در لمان على الإسنادٍء كا إذا قال: "قال رسول الله بي كذا وكذا". م قال:" 
أخبرنا به" وأسنده؛ فهل للرَاوي عنه أَنْ يقم الإسناد أولاًء ويتبقه بذكر من الحديثٍ؟) 

الأصل عندنا في الأحاديث: أن يسوق المحدث الإسناد ثم يذكر المتن؛ فيقول المؤلف: إذا عَكْسَ 
شيخك؛ فقدّم المتن ثم ذكر الإسناد؛ فهل لك أن تزدّه إلى الاصطلاح المعهود وتذكر الإسناد أَوَلا ثم 
ل امن بعد ذلك ؟ 

قال: (فيه خلاف» ذكره الخطيب وابن الضلاح). 

إذا فعل شيخُك ذلك لتكتة ماء لحكمة أرادها؛ فتقتصر على ما فعل شيخُك. 

ما إذا لم يكن عنده قصد مُعيّن من فعل هذا الشيء؛ فالأمر فيه سهل 

قال: (والأشبةُ عندي جوارٌ ذلك. والله أعلم. 

ولهذا يُعيد مُحرّثُو زماننا إسناد الشيْحْ بعد فراع الب لأن من الئاس منْ يَسْمَعُ من أثنائه بقُوتٍ؛ 
فيصل له سماع ذلك من الشيخ). 

ائ نمدا أ الشيخ بذكر الحديثء فَرٌيًا دخل بعض الطلبة عندما وصل الشيخ إلى مُنتصف الشندء 
فيكون قد ضاع عليه اول الإسنادء فاشتحسن بعض المحدّئين أن يُعيد السند؛ من أجل أن يسمع 
المثن والسند كاملا 

قال: (وله روايثه عَنْهُ كما ينشاء؛ من تقديم إسناده وتأخيره. والله أعلم) 

لأله يكون قد سيعه من الشيخ مُقَدّماً ومؤخراً؛ فالأمر فيه سهل. 


1- "مقدمة ابن الصلاح" (338). 








رواية لفظ الحديث الأول بإسناد ثان» ويقول: "مثله" أو "نحوه" 
قال:(فرع: إذا روى حديثاً بسنده» ثم عة بإسنادٍ له آخرء وقال في آخره: "مثله" أو "نحوه"؛ وهو 
ضابط مُحَرَر؛ فهل يجوز روايةٌ لفظ الحديث الأول يإسناد الثاني ؟) 
وهذا تجدونه في "صحيح مسا" كثيراً؛ يذكر الإسنادء م يذكر متن الحديث, م يذكر إسناداً ثانيا 
للحديث» ولا يُعيد متن الحديث» يختصر فيقول: "مثله" أو "نحوه". 
ويعني بقوله "مثله" أي باللفظ والمعنى؛ بلفظه ومعناه تقاماً. 
ما قوله: "نجوه" ؛ فيعني بمعناه. 
فيقول المؤلف هنا: تاعاق شيك عدا ثم ذكر له | إسناداً | أآخرء وفي آخر الإسناد قال: "مثله" 
أي مثل 0 0 قال: (فهل وز روا نظ ليث الأول بإسناد 7 
هل يجوز لك أن تأخذ الإسناد الثاني وتروي | م الذي ذكره شيځك؛ فار لت 
اظ بل 0 "مثله" أو قال: "نحوه"؛ فهل لك أنت أن تذكر المت نكاملا- المتن الأوّل- فتذكره مع 
الإسناد | الثاني ؟ 
قال (قال شعبة: لاء وقال الثوري: نعم؛ حكاه عنها وكع. 
وقال يحهى بن معين: يجوز في قوله: مثلهء ولا يجوز في: نحوه). 

- لان قوله: "مثله" بلفظه ومعناه. 

- اما قوله: "نحوه"؛ فهو بمعناه دون لفظه 


ل (قال 0 إذا قبل بالرواية على المعنى؛ فلا فرق بين قوله: "مثله", أو "نجوه ") 
إذا قبل بجواز الرواية على العنى؛ فلا فرق بين قوله: "مثله"» أو "نحو ". 

0 5 هذا "0 قول ابن معين. والله أعلم. 

ما إذا أووّد السددٌء وذكر بعض الحديث, م قال: : "الحديث") 

کک اول 2 ثم يذ | الحديث» أي: یذ الإسناد كاملا ثم يذكر الطرد 
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قال: (أو: "الحديث بتایه"» أو: "بول "» أو: "إلى آخره"؛ كا جرت به عة كثير من الرواة؛ فهل 
للشايع أن سوق الحديثٌ بتامه على هذا الإسناد؟) 

هو لم يسمغه من شيخه كاملاًء لکن سیم شيخه يذكر طرف الحديث, ثم قال: "الحديث" أو "إلى 
آخره"» أو ما شابه. 

قال:(رحْص في ذلك بَعْضْهمء ومتع ونه آخرون» منهم الأستاذ أبو إمحاق الإسفراييني» الفقيه الأصوليء 
وسأل أبو بكر البرقاني شيخه أبا بكر الإسماعيلي عن ذلك؛ فقال:"إن كان الشيحٌ والقاريئ يعرفان 
الحديث؛ فأرجو أن -- والبیان أولى. 

قال ابن الصلاح: قلث: وإذا جؤزنا ذلك؛ فالتحقيق أله يكون بطريق الإجازة الأكيدة القوية). 

قال ابن كثير: (قلت أنا: وني أ قل فيقال: إن كان قذ سه الحديث المشاز إليه قبل ذلك على 
الشيخ؛ في ذلك المجلس أو في غيره) 

يعني سيه كاملا من لفظ الشيخ» في نفس ذلك المجلس أو في غيره من امجالس. 

قال: (فتجوز الروايةء وتكون الإشارة إلى شيء قد سلف بباله» وتحمقّق سمائة. والله أعلم). 


حک إيدال افا "سول" 7 "النبي" وا < 
قال: (فرع: إبدال افك "التسول” 5 "التبي" أو "النبي" 5 "التسول". 
قال ابن الصلاح: "الظَّادِرُ أله لا جور ذلكء وان جازتٍ الرِوايةُ بالمعنى- يعني لاختلاف معتينها. 
ونقل عبد الله بن أحمد: أن أباه كان يُُشُدّدُ في ذلكء فإذا كان في الكتاب "التي" فكتب الحدّث: 
"يسول الله صل الله عليه وسلٌ"؛ صرت على "رسو" وكتب "الي" 
قال الخطيبُ77: وهذا منه استحبابٌ؛ فإنّ مذهبه الترَحّصٌ في ذلك. 
قال صا!©) 


1- "الكفاية" للخطيب البغدادي (ص244). 
2- "الكفاية" للخطيب البغدادي (244). 
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قال:(سألتٌ أبي عن ذلك؟ فقال: أرجو أنه لا بأس به. 
وروي عن حماد بن سلمة77: أن عفان ويّزاكانا يفعلان ذلك بين يديه؛ فقال لما: أمّا أنتها فلا تفقهان 
أبدا) 

شيخنا | کک اللّه: "لا 3 إل إذا كان في الأدعية". 

قال وؤ الأشياء المتعبد بهاء مثل الذي خا" أي: 9 لبي و ۳ قال: "امنت بنبيّك الذي 
أرسلت "؛ فقال البراء: ورسولك الذي أرسلت» فقال النبي 5: "لا؛ ونبيك الذي أرسلت". 


إذن فهذ | لأنه دعاء تعټدي توقيفيء ما أ قر التي م البراء على التُغيير؛ ورده إلى الضواب. 


حكم الرواية فیا يروى من حديث حال الذاكرة 
قال: (فرع الرزواية في حال الأمذاكرة؛ هل يجوز الرواية بها؟) 
المذاكرة: هي أن يتذاكر أهل العلم فها بينهم» في مجالسهم ببعض الأحاديث. فإتم حين ذاك لا بحرصون 
على الدّقة في أداء الزوايةء أي: لا يحرصون في المذاكرة على الدّقة في الرواية؛ لِتيقّهم أنها لا يتقصد بها 
الماع منهم؛ ولذلك منع جاعة من الأمة امل عنهم حال الذاكرة؛ فإنه قد يحض فيا التساهل منهم. 
قال: (حكى ابن الضلاح عن ابن تحدي» وابن المبارك» وأبي زرعة: اع من الخديث بها؛ ليا نغ يها 
من الساهلة؛ والحفظ ڪوان). 
(الحفظ خؤان)» أي: يخُونك عند | الحاجة إليه؛ فتسى. 
قال: (قال ابن الضلاح: ولهذا امت جاع من أغلام ا اظ من رواية ما خفظوتة إلا ِن كُثهيغ؛ منم 
أحمد بن حنبل) 


لشدة ورعه رحمه الله. 


1- "الكفاية" للخطيب البغدادي (244). 
2- أخرجه البخاري (247)» ومسا (2710) عن البراء بن عازب رضي الله 
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قال: (قال: فإذا حَدَّتَ بها فَلْيَئْلُ: "حدّثنا فلان مذاكة"» أو: 
ع من الكذليس. والله أعلم. 





"... في المذاكرة", ولا بطق ذلك في يم 


ب الحديثٌ عن اثنين؛ جار در َة هنا واشقاط الآخَرِ؛ يقد كان أو صَعيفاً). 
يعني إذ ن الڙاوي يروي الحديث عن اثتين مثلاًء فله أن يقول: حذثني فلان وفلان» وله أن 


ده فيقول: حدّثني فلان» ويكتنفي بذلك. 
قال: 0 صني مُسم في ابن لهبعة غلبً). 

فتسقط ابن لهيعة» ويذك الذي معه- هذا مسلم رحمه الله 
ا ن؛ لك أن سقط أحدهيا 


لله-؛ فعندما يكون في الإسناد | ثنان مقترنان؛ 


قال: (وأمًا مد بن حنبل؛ فلا يُسقِطُةُ؛ بل يذكره. والله أعلم). 


هذا هو الأفضل والأحسن: ل ود[ الميع. 








النوع الشابع والعشرون: في آداب لَب 
قال: (وقد لف الخطيبُ البغدادي في ذلك كتاباً ماه: "الجامع لآداب الرڙاوي والشامع". 
وقد تقدّم من ذلك مُهِمَاتٌ في عيون الأنواع المذكررة). 

آی: التي تقدُّمت. 


أول سن التحديث وآخره 





قال: (قال ابن حَلّادٍ وغيرُه: ينبغي للشيخ أن لا دى للتخديث إلا بغ اشيَكالٍ خمسين سنة» وقال 


غيره: أربعين سنةء وقد نكر القاضي عياض ذلك؛ بأنّ أقواماً حدّثوا قبل الأربعين؛ بل قبل الثلاثينء 
م بن أفسء ازْدَحَمَ التاش عليه وكثيرٌ من مشايخه أحياء). 

eT‏ عبد الرُحمن الزاعزمُزي؛ الح احا يموع ا 

أن يكون مُتقناً ومتناً. فإذا كان متقناً لأحاديثه؛ فاه أ أن يحدّث ياء ولس له سن معيّنة يُقِيّد 

0 
أما القدريس اليوم واعطاء العام؛ فالأفضل إطالب العام ألا يتصدّر إذلك حتى يأذن له علاء بلده 
وشيوخه؛ إن وجد في بلده علاء؛ فإنهم أعلم منه بحاله» إذا كانوا شيوخه ويعلمون منه القدرة على 
والأعن 1 لور وكام واس ١1‏ ليون ورج بر اسه قار صل الإعطاءء وبلاده بحاجة إليه؛ 
فلا بأس أن يُدرّس؛ ولكن يكون حذِراً من نفسه» ومن وسوسة اله > ولا يخرج عن كلام 
العلاء الكبا ر فها بُعطيه ويدرّسه ويُفتي به- وهذا عند عند الحاجة إليه-؛ أما إذا كان أهل بلده لا يحتاجون 
إليه؛ لكثزة العلماء وطلبة العام؛ فالأفضل له أن لا يستعجل. 
قال: (قال ابن خلاد: فإذا بلع الهائين أخببث له أن يُمسكَ؛ حَشية أن يكون قد اختآط. 
وقد اشكذركرا عليه؛ بأنّ جاعة من الضحابة وغيرهم حدّثوا بعد هذا السّنء منهم: أفس بن مالك» وسهل 
بن سعدء وعبد الله بن أبي أذق: وخلقٌ من بعدهم. 
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وقد حَدّتَ آخرون بَعْدَ اشتكًال مائة سنةء منهم: الحسن بن عرفة» وأبو القاسم البغوي» وأبو إا 

ال#جّمي» والقاضي أبو الطيب الطبري؛ أحد أمّة الشافعية). 

0 ابن كثير: (قلت: وجاعة كثيرون» لكن إذاكان الاعتادُ على فظ الشيخ الزاوي؛ فينبغي 
خترازٌ من اخْتِلاطه إذا طعَنَ في الِسنّ). 

وهذ | أهم ما جْشْى منه عند الكر؛ وهو الاختلاط› فيُوصي هله وأبناءه إذا شعدوا منه اختلاطاً؛ ن 

يُمسكوه عن التحديث 

قال: (وأمًا إذاكان عتا على حِفْظ عر وحَطّهِ وصَبْطه؛ فهاهنا كلا كان السَنّ عاليا؛ كان الاش 

زعب في الشماع عليه» كا اتفق لشيخنا أبي ا لعن بن أبي طالب الحجّار؛ فإنّه جاور الماثة 

7 وستائة "صحيح البخاري"» وأسمعه في سنة ثلاثين وسبعائةء 

وکان معام ب ولا يتعَقّلٌ كثيراً من المعاني الظاهرة» ومع هذا تداعى الناس إلى 

الماع منه عند تفردو عن الڙييدي» فسمع منه نحو من مائة ألف أو يزيدون). 

لا عليك؛ 00 من الماع من رجل کهذا؟! 

هذا توسّع غير مرضي من المْحدّثين المتأخّرين» لم يكن هذا الوشع موجوداً على عهد الشلف الال 

والمد للّه؛ كانت الأمور ة سويت الوقت» وخنظت الشتن. 

قال الشيخ أحمد شاك رحمه الله: "وأنا أرى أنّ مثل هذا السّماع لا قيمة له؛ بل هو تكلف وغلو في 

طلب علو السند من غير وجهه الصّحيح؛ فما قيمة السّماع من رجل يوصف بأنه عامي لا يضبط 

شيئاء ولا يتعقل كثيرا من المعاني الظاهرة!". 

فلس من وراء هذا السماع إ لا البحث عن علو الإسناد الذي لا يوصل إلى منفعة وفائدة ! 


هيئة الْحَرّثْ وأخلاقه 
قال:(قالوا: وينبغي أن يكون امت َيل الأخلاق. حَسَنَ الطريقّء صحبح اليد فإن عَرْمَتْ نه عن 


الخير؛ فليُسوع) 
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یو غاب الخ ذل و ور نبي و لزاه الرفمة ا 
سبحانه وتعالى لصاحب الخلق الحسن. 
وال العالية الرفيعة باب عظم من أبوا ب الدعوة؛ فالناس اليوم- | العامة ا لا يشون 
بطالب ١‏ العام بناء على صحة عقيدتهء أو صحة منهجه؛ إِما يثقون به بناء على تعامله معهم. 
ينظرون إليك؛ كف تتعامل معهمء ينظرون إلى أخلاقك؛ وبناء علا ينْعوتك أو يتركونك» فالتحلي 
بالأخلاق الميدة من أعظم أبواب الدّعوة؛ بل إن الله تبارك وتعالى قال لنبيه فَلُُ: # ولو كنت فظاً 
غليظ القلب لانفضوا من حولك 4 وهو النبي هَيُْ! فا بالك 1 
فالخروج عن الأخلاق الحسنة الميدة أمر مُنيّر» ومن ذلك ما نراه من بعض الكقاب على الانترنت؛ 
يُطلقون كمات بذيئة م الذين يدَعُون بام e‏ العا؛ عندما تجادل 
حدم ؛ مان هيده ا شاا ونعالاً وأحذية وأنواعاً من هذه | الألفاظ والكليات التي ينبغي لطالب العام 
ن يترفع عنها بحق > إن أردت أن ترد رد بعلمء وتكلم بعام» ولا حاجة للسب والشتم خصوصاً أمام 
عامّة التاس؛ فالناس يقرؤون ويحكنون عليك لا بالعم؛ بل حون عليك بناءَ على ألفاظك» ب 
كلماتك التي تنتقيها. 
ناء زد بعلم وبين بالحق» وانتق عبارات جميلة من العبارات التي كان يتكلم بها القي اء وا 
يتكلم بها صحابة رسول الله قلي والعلاء 0 ل على التخلّق بالأخلاق الميدة 0 
عند الغضب. 

| رأيت نفسك أنك ستكتب وسكتناسى حسن الخلق عند الكتابة؛ فلا تكتب > انتظر حتى تهداً 
ايم إصلا تك في الكئة؛ لا کیب ایسا اانه ول 


انتصاراً لزيدٍ أو عُبيد؛ بل 0 دافم عن كتاب الله» وعن سنة رسول الله قل وأما 
غير ذلك؛ فل" تنشغل بك و تُضيّع وقتك و أوقات الئاس اللي سيقرؤوق كتاباقق: واحفظها 
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ودائًاً عندما تيد أن تكثب تذكر آلا تؤذي أحداً من المسلمين أو يمه بما ليس فيه؛ فأذية المسل 


2 لدين الله 0 ا الي ؤي إلى المصلحة التي كتبت لأجلها؛ وهي بيان الحق للناس؛ 


کي يبع التاس هذا الحق» فالطريقة الشّرعية م إلى هذه الغاية؛ اكتب بها. 
نسأل الله سبحانه وتعالى أن يرزقنا وباك الأخلاق العالية الميدة 

قال: (فإن عرب“ e‏ أي فليحدّث 

قال: (فإن العام بُرشد إلبهء 

قال بعض السلف: "طَلَبنا الم لغير الله؛ فأبى أن يكون إلا لله). 

نسأل الله أن يجعل أعالنا خالصة لوجمه الكريم. 


هل يحدث الحرّث بحضرة من هو أولى سكا أو سماعاً؟ 
قال: (وقالوا: لا ينبفي أن يحت بحضرَةٍ من هو أولى سكا أو سماءا؛ بل كره بعضهم التحديث لقن 
في البلد أحقٌ منه). 
قال: (وينبغي له أن يدل عليه ويرشة إليه؛ إن الدينَ الصيحة). 


کف لمستحب أ ن تكون هيئة الْحيّث؟ 
قال:(قالوا: وينبغي عَفْدُ مجلس القخديثء ولیک انشع على اکل الهبئاتء کا کان مالك- رحمه الل 
إذا حضر مجلس التحديث: توضأء ورتا اغتسل» وتطيّبء ولس أَحْسَن ثيابهء وعلاه الوقار والهََِةُ, 
وکن في جُلوسِهء وزيز من يرح صَوْتِةُ). 
آي: جره وانتهر 
قال: (وينبغي العام ذلك بقراءة شيء من القرآن؛ تيرك وتهناً بتلاوته). 
قال شيخنا الوادعي رحمه الله: لا أ أعلم دللا أي عل افتتاح المجلس بقراءة القرآن» وقوطم: 
"والأفضلء وينبغي" يحتاج إلى دليل 
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واحتيّ بعض علاء الحديث في كتب المصطلح بخبر رواه الخطيب البغدادي والحاء في المستدرك( 
عن أبي نضرة قال: "كان أصحاب رسول الله #5 إذا اجتمعوا تذاكروا العلم وقرأوا 0 كن الذي 
عند الحا في | لمستدرك لفظ يختلف عن هذا اللفظء ولفظ الماك ليس فيه دلالة الب لبثة واللّه أعلم. 

قال: 2 بعده التحميد الحسن اتام والضلاة على رسول الله مَل 
وليكن القارئع حسن الصضوتء جَيَدَ الأداوء قصيع العبارةء وكا مر بذكر التي 5؛ صلى عليه وسلّ). 
هذا ما يُمبّرَ أهل الحديث؛ فهم أكثر التاس صلاةٌ وسلاماً على نبيّنا خمد كليك؛ استجابةٌ لأمر الله 
مسا رتال 
قال: (قال الخطيب: ويرفع صوته بذلك» واذا مڙ بصحابي؛ ترطّى عنهء 

وحَسَنٌ أن ثي على شيخه کا کان عطاء يقول: "حدثني ابر البحر ابن عباس"» وكان وكيع يقول: 
"حدذّثني سفيان الثوري أمير المؤمنين في الحديث 0 
أي يثني عليه ها هو آهل له 

قال: (وينبغي أن لا یکر أحداً بلقب يكرهه) 
لقول الله تعالى: # ولا تنابزوا بالألقاب 4 
قال: (فأما لقب يمير به؛ فلا بأس) 
لا بس أن ينر حيرت لقت اعرف ره وق يناك فرك كل أو الأعشء أو الختاط» أو اين 
عُليَة؛ وما شابه ذلك» إذا عرف الزاوي واشتهر بذلك؛ فلا بأس بذكره + لعل وجه التنقص إ4 رلك 
من أجل التعريف به 


1- "الجامع لآداب الراوي وأخلاق السامع" (68/2) 
2 برة(326) عن أي نضرة عن أي سعيد؛ قال: کان صاب النبي كل إذا جلسوا كان حديهم يعني الفقه؛ إلا أن يقرأ رجل سورة أو 
يأمر رجلا يقرا سورة. 


3- [الحجرات:11] 
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النوع الثامن والعشرون: ف آداب طالب الحديث 

قال: (ينبغي له- بل يب عليه-: إخلاض الي لله عر وجل فها يحاوله من ذلك). 
فالإخلاص هو الشرط الأول لقبول الأعمال» قال تعالى: # وما أمروا إلا لِيعبّدوا الله خلصين له 
الدّين 4# وقال: # ألا لله الذين الخالص 2(*4. 

والشرط القاني: هو الاتباع 
نسأل الله أن يرزقنا وإتاك الإخلاص في القول والعمل» وأن بحسن خاتتناء فينبغي أن تكثر- 
وخصوصاً في زماننا هذا- من الدّعاء الذي علمناه البي ي وهو قوله: "يا مقلب القلوب ثبّت قلوبنا 
على دينك "3ا فا أحوجنا إلى هذا الدعاء في زمننا هذاء زمن الفتن وكثزة الفا 
قال: (ولا يكن قَضِدَهُ عرضاً من الدّنيا). 
ااب مالا ,ا عاد ر راس يفيل اة وليحذر الحذر الشديد من ذلك ومن تصدر 
اجالس» فإن وجد من نفسه ذلك؛ فليتزك التصدّر؛ أ ي: إن وجد من نفسه حب الذَنيا والتطلع إلما؛ 
فليترك تصدّر الجالس وليل بنفسه إذ الم يستطع معالجة قليه؛ ار ا 
قال: (فقد ذكرنا في "المقدمات" الزجر الشديدء والتمديد الاد على ذلك. 


وليبادر إلى سماع العالي في بلده) 

الأسانيد العالية تكون عند المشاية الكبارء فإذا رحل قبل الأخذ عنهم؛ رتا فاتته؛ وذلك موت هؤلاء 
الشيوح. 

قال: 20 ستؤعب ذلك). 

أي إذ دير العالية E 0 ١ 0 ١‏ 

"اللقدمات" ا عية ين 


قال | إبراهيم بن أدهم رحمة الله عليه: "إن الله ليدم البلاء عَنْ هذه الم مو برحلة صاب الحديث). 


1- [البينة:5] 
2- [الزمر:3] 
3- أخرجه مسام (17) بلفظ: "اللهم مصرف القلوب! صرف قلوبنا على طاعتك"» واللفظ المذكور في السنن. 
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الى 
لان رحلتهم قربة لله؛ يحفظون بها شريعة الله 
قال: (قالوا: وينبغي له أن يستعمل ما يُمكنه من فضائل الأعال الواردة في الأحاديث) 
آي: يعمل بها 
قال: (كان بشرٌ بن الحارث الحافي يقول) 
بُعرف بلدشر الحافي؛ وهو عابد زاهد رحمه الله 
قال: (يا أصحاب الحديث أدُوا زكاة الحديث؛ من مائتي حديثٍ خمسة أحاديث (0). 
أي: يعملون بها 
قال: (وقال عمرو بن قبس اْلَائي: إذا بلك شيء من ا حبر أل به ولو مر کن يِن أإِو(©. 
وقال وكيع: إذا ارت حِفْظ الحديث؛ فاعم يو(). 
لأن العمل به يُثتته أكثر من مجرّد الحفظ 
قال: (قالوا: ولا يطول على الشيخ ف السّماع حت بجر 
قال الڙهري: إذا طال المجليش کان للشيطانِ فيه ص0 . 
ولذ بره من الطلبةء ولا يكم شيا مِنَ الْ؛ فقذ جاء الرجْرُ عن ذلك. 
قالوا: ولا تنكف أن يكُثب عَمَنْ هو دوت في الرواية والدّراية. 
قال وکع: "لا يَْبْلُ الرَجْلُ حت يكثب عَمنْ هو فَؤْقَُء ومن هو مغل و دوت "). 
وجاء في "صحيح البخاري" معلقاً عن مجاهد أنه قال: "لا يتعلم العلم مستحي ولا مستكبّر"7. 
قال: (قال ابن الصلاح: ولس بوذن من صَيح شيثاً ِن وَفيه في الاشتكتارٍ مِنَ الشيوخ لمجرد الكارة 


1- "حلية الأولياء" (336/8). 

2- "حلية الأولياء" (102/5). بلفظ: " إذا سمعت بالخير فاعمل به ولو مرة واحدة". 

3- أخرح أبو نعم في "حلية الأولياء" (1659) أثراً رواه وكيع عن إبراهيم بن إسماعيل بن جمع بن جارية؛ قال: "كنا نستعين على حفظ 
الحديث بالعمل به", وفي "جامع بيان العا" لابن عبد البر (1979) معلقاً عن وك ومن كلامه. 

4- "حلية الأولياء" (366/3). 

5 أخرج أحمد في "مسنده" (8623)» وأبو داود (3658)» والترمذي (2649) عن أي هريرة؛ قال رسول الله كَل: "من سئل عن 
علم فكتيه؛ مه الله بلجام من نار يوم الفيامة", وصححه الشيخ الألباي 

6- "الجامع" للخطيب البغدادي (216/2). 

(38/1) -7 
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وتا 
قال: وليس من ذلك قول أبي حاتم الڙازي: "إذا گنت فَميَشء واذا حَدَّفْتَ فيش "). 
إذا كتبت فَقَيْشُ؛ أي: اكتب الفائدة من سمعتباء ولاتقخر داك ت عط فين ون هو أهل 
ل ا المحدّث قبل أن تعام اهو آهل أن تأخْذ عنه آم لا. 
واذ ذا حدثت ففيّش؛ أي: إذا كان وقت الرواية أو وقت العمل بذلك؛ فانتق واختر ما تشاء واترك ما 
لشاء. 
قال: (قال ابن الضلاح: ثم لا ينبغي لطالب الحديث أن يَتْقصِرَ على مُجرد ساعد وكثبو). 
ای وكتابته 
قال: (مِنْ غار همه وه LS OE‏ 
خصوصاً في زماننا هذا؛ فقائدة العلم وا معرفة ؛ بعلم الحد يث: حفظه حفظه وفهم معناه؛ هذا ال راد من تع 
حديث رسول الله وَل بعد معرفة حكّته من ضعفه. 
3 3 ثم حت على سماع الكت المفيدة من المسانيدٍ والسَنِ وغيرها). 

ما ذكر هنا في آدار ب طالب الحديث؛ فهذه آدا ب تتعلق برواية بة الحديث وسماعه. 


1- "الجامع" للخطيب البغدادي (220/2). 
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معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 


شرح الشيخ (علي الرملي) حفظه الله 


المستوى الثاني 


الدرس رفم (34) 


التاريخ: الجمعة ‏ 20/جمادى الآخرة/1441 م 


4 يناي ر(كانون2020//2 م 





الدمرس الرإع والثلاون من "اختصام علوم امحدمث و" 





انوع التاسع والعشرون: مره الإسناد العالي الثازل 

قال المؤلف رحمه اللّه: (النوع الاسم والعشرون: معرفة 5 العالي والنازل. 
ولماكان الإسناد من حَصائص هذه الأمةء وذلك أنه ليس أمةٌ من الآ م کہا أن سند عن نيها إسنادا 
متصلاً غير هذه الأمة؛ فلهذاكان طلبُ الإسناد العالي مُرَحَباً فيه 4 قال الإمامٌ أحمد بن حنبل: 
"الإسناد العالي سئّةٌ عمن سلف"(0). 
الإسعاة قضل ونعمة مر الله عز وجل امن به على هذه الأمةء وهو مما امتازت به عن بقية الأم؛ 
فبالأسانين الصحبحة حفظت الشربعة ولت ت إلينا صافية نقية؛ بنقل مَن يمد علهم في ديهم 
وحفظهم. 

الاسناد العالي: هو الذي قل رجاله. 

والإسناد النازل: هو الذي كثر رجاله. 
السا كاوا يحرصون على الإسناد اللي لأن العو يعد الإستاد عن الخال» فإ ن كل رجل في 
لخطأء ومن الممكن أن يقع منه ا لخطأ والسهوء فإذا قلَّ عددُ الرجال؛ ؛ قلت نسبةٌ 
الإسناد العالي: حديث ضام بن تعلبةء وكان قد طلب العلوء فعندما جاءه الخبر عن النبي 
كَل وما هي دعوته؛ جاء بنفسه إلى لى البي قي وسأله عا سمع, فطلب علو الإسنادء وكان السلف 
رضي الله عنهم - كما قال المؤلف- حريصين على ذلك. 
قال: (وقيلَ ليحبى بن معين في مرض موته: "ما تشتپي ؟" فقال: "يدث خالي وإسنادٌ عالي"[2). 
(ببثٌ خال)؛ حتى لا يشوش عليه أحدّء ولا يُشْوّش عليه بكو 


- "الجامع" للخطيب البغدادي (123/1). 
2- أخرجه البخاري(63): ومسام (12). 
ك "مقدمة ابن الصلاح" (ص256) 





قال: (ولهذا تداعث رَعَباث كدر من الأمة الاد والجهاَة ا اظ إلى الزخاة إلى أفطار البلاد علا 
لو الإشناد). 

علو الإسناد هذا تجده عند الكبار؛ لأن الكبير يكون قد سمع ممن مات مبكراً. 

قال: (وان كان قد مَتمَ مِنْ جواز الرْحْلة بض اله من العَُادِء فها حكاه الراضمُري في كتابه 
"القاصل "). 

"الحرّث الفاصل". 


فائدة الإسناد العالي 
قال: (ثم إن علو الإشنادٍ بعد مِنَ اطا والعِأة مِنْ ثزوإه). 
هذه فائدة الإسناد العالي. 
حتى عند تخر الحديث؛ حاول أن تقدِّم الذي أسانيده أعلى على غيره» ما عدا "الصحيحين"؛ 
فيُقدّمان لقوة أحاديثهاء فالصحة هي الغاية المطلوبة» أما غبرٌ "الصحيحين"؛ فقدّم الأعلى إسناداًء فإذا 
مر ب برويه الإمامُ مالك ويرويه البيهيقي؛ تقَدّم ال تقول: "أخرجه مالك ف "الموطأً". 
والببهقى في " السنن"؛ فإسناد مالك أعلى بكثير من إسناد البييقى. 


الرد على من زع أن الإسناد النازل أفضل 
قال:(وقال بعش المتكلمين :كا طالَ الإشناد؛ كان التعلو في الاجم وا جرح والتفديل أكثر؛ فيكو 
الأجرٌ على قَدْرِ الْمشَقَةِ). 


وهذه تجيبة من هؤلاء المتكلمينء لکن كا يُقال: "من تكلم في غير فنه أتى بالعجائب"» فهؤلاء يقولون 
بأن الإسناد النازل أفضل من الإسناد العالي» ويعللون ذلك بأن الإسناد النازل سيضطرك إلى 
- "المحدث الفاصل" (ص218-216). 
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لبحث وايش أكز من الإسناد لعالى؛ وسيكون فيه مشقة أك من الإسناد اللي؛ وهن 
سيؤدي 1 الأجر؛ لأن الأجر على قدر المشقة 
أجابهم أهلٌ الحديث فقالوا: "من رجّح الول واحتيٌ بأن كثرة البحث تقتضي المشقة فيعظم 
الأجر؛ فذلك ترجيم بأمر کے 
أي: أمر أجنبي عن محل البحث والموضوع» وع| يتعلق بالتصحيح والتضعيف؛ فموضوعنا هو 
سی باد يننا الأجر والمشقة ليست هي الموضوع الذي يراد. 
وقد ضعف ابن دقيق العيد هذا القول؛ وهو (تفضيل الإسناد النازل على العالي) ضعيف؛ وقال: "لأن 
كثرة المشقة ليست مطلوبة لنفسها ومراعاة المعنى المقصود من الرواية؛ وهو الصحة أولى"(2. 
وهذا صحيح وهي قاعدة عامة» وبهذا المعنى أجاب السخاوي في "فتح المغيث "» 
فالمشقة في العمل في أصلها ليست مطلوبة إذاتها؛ إا المطلوب هو العملء فليس صواباً إذاكا 
اليد نيا سك د ساك طرق يدي تصل | ا اأجر على قدر المشتة. هذا اغ 
الأجر على قدر المشقة من غير أن تتكلّف المشقةء المطلوب هو العمل وليست المشقة 


العلو المطلق والعلو النسبي 
قال رحمه اللّه: (وهذا لا يقابل ما دك ناهء والله أعل . 
وأشرف أنواع الأر: ماكان قربا إلى رول الله 8). 


أشرف أنواع لعلو 0 قريباً من النبي م وهذا الذي يُسمى في اصطلاهم: العلو المطلق. 
قال: (فأمًا العلوٌ قز يه إلى إمام إمام حافظء أؤ مُصَيفء أو يتدم الشماع؛ َك آمو نشيية). 


“ قاله ابن حجر في "نزهة النظر" (ص148). 
2 "تدريب الرواي" (620/2). 
3 (336/3). 








ا ل و ل ل 
فقط علو بالنسبة؛ بالنسبة للسماعء أو بالنسبة لهذا الحافظ المعين. 


أنواع العلو النسبي: 
قال ابن كثير:(وقد تكلم الشيخ أبو عمرو). 
أي: 5 الصلاح ف "علوم اديت . 


قال: (ها هنا على (الموافقة)» وهي: اتهاء الإسناد إلى شيخ مسلم مثلاً). 

الموافقة: من أنواع العلو النسبي» وصورتها: أن تروي حديثاً يرويه مس في "صحيحه". فتروي هذا 
الحديث من غير طريق مسلم» ويكون إسنادك هذا أعلى من إسنادك لو رويته من طريق مسام؛ 
أي: تصل إلى شيخ مسام بعدد رجال أقل؛ هذه تسمى موافقة. 

أي : انك إذا انت تروي الحديث الذي أخرجه مسام في صحيحه بإسنادٍ لك من غير أن يكون في 
إسنادك ذكر مسام؛ فلم تروه من طريقه؛ بل من طريق آخر تأتي به» ويكون عندك الحديث من 
طريق مسام؛ لكنه من غير طريق مسام أقل رجالاً من الذي هو من طريقه؛ هذه تسمى موافقة. 
مثلاً: فلنقل بأن مسلاً- رحمه الله- يروي حديثاً عن يحبى عن مالك عن نافع عن ابن عمر» ويحبى 


شيخ مسا 


فترويه أنت يإسنادٍ لك» صل الإسناد إلى يحبى- لكن ليس من طريق مسا- بعددٍ أقل مما لو رويته 








ثانياً: التدل 

قال: (والبدل وهو: اتتهاؤه إلى شيخ شيخه أو مثلٌ شيخه). 
صورة البدل بنفس المثال الذي تقدّم ذكه: 

أن تروية أنت بإسحاد ألك؛ E‏ ابن عمرء فترويه بإسنادٍ لك 
تصل به به إلى مالك أو إلى نافع أ و إلى .ابن عمر يعد أقل أيضأ مما لو رويته من طريق | المصنف؛ هذا 
نس بدا > فتروي الإسناد لکن لا تصل به إلى شيخ مسلم؛ بل تصل إلى شيخ شيخه أو مَّن 
فوقه» هذا يسمى بدلاً. 


ثالقاً: المساواة 
قال: (والمساواة وهو: أن تُساوي في إِسْنادك الحديث لصيف ). 

ي: أن يكون بينك وبين النبي 5 من عدد الرجالكما بين صاحب الكتاب والبي 45 . 
e‏ البي 6 بخمسة رجالء تي ونغڏ ما بين مسم والبي 848 5 


رجل ؟ فنجدهم : خمسة أو عشرة أو اثني عشر مثلا. 


فلنقل إن بين النسائي وبين النبي #5 في الحديث الذي يرويه النسائي اثني عشر راويأء فيأقي الحافظة 


ابن حجر مثلاً ويروي الحديث ويصل به إلى البي 5 باثني عشر راوياً أيضاء فهذا يسمى: مساواة؛ 
أي ساوى مصيّف الكتاب في عدد الرجال. 


وهذا سببه أن مصيّف الكتاب قد نزل كثيراً؛ لأن النسائي مثلاً في العادة يكون بينه وبين الني كع 
مثلاً خمسة رواة» لكن هذا الحديث نزل فيه جداً حتى كان بينه وبين النبي كي اثنا عشر راويأ» فيأتي 
الحافظ ابن حمر - وهو متأخر عن النسائي- فيروي نفس الحديث بإسنادٍ أيضاً ببنه وبين البي 5 
اثنا عشر راويأء فيكو قد ساوى النسائي في عدد الرجال بينه وبين البي كَلْع؛ فهذا يسمى مساواة. 
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رابعاً: المصاغة 
قال: (والْمصاخَةُ: وهي عبارةٌ عن زوك عنه يِدَرَجَةٍء حتی کأنه صَافَحَكَ به وسفكةٌ منه). 

أي تكون المسا اة في عدد الرجال لشيخك لا لك فيكون بين صاحب الكتاب وبين البي ي 
صر وات ينك وين الني 4 أحد عشر؛ أي تنزل عن درجة صاحب الكتاب بدرجة؛ بمعنى 
أنك تساوي تلميذ صاحب الكتاب» فيكون بين تلميذ صاحب الكتاب وبين النبي 5 مثلاً ثلاثة 


عشر راویاًء ويكون ببنك وبين الني 5 ثلاثة عشر راوياً > تكونٌ هذه بالنسبة لصاحب الكتاب 
مصالخة ولست مساواة 


واة: أن يكون بينك وبين النبي 4# نفس العدد الذي بين صاحب الكتاب وبين الني في أما 
ل ببنك وبين الني ي نفس العدد الذي بين تلميذ صاحب الكتاب وبين النبي 
َك ؛ أي أنك نازل عن صاحب الكتاب بدرجة. 
وهذه كلها من أنواع العلو النسبيء وهو من فضول العام 
قال: (وهذه الفنون تُوجَدٌُ كثيراً في كلام الخطيب البغدادي ومن نحا نحوه» وقد صكف الحافظ ابن 
و ذلك جلدات» وعندي أنه نوع وقليل الجدوى بالنسبة إلى بقية الفنون). 
أي: مقارنة مع بقية الفنون فائدته قليلةء وهو اصطلاح اصطلح عليه المتأخرون. 
قال: (فأما مَن قال: إِنّ العالي مِنَ الإسنادٍ ما 3 سَكدٌَةُ وان کرٹ رجالة؛ فهذا اصطلاځ خاض). 
الاصطلاح الذي تعلمناه عند آهل الحديث: أ أن العالي هو الذي قلت رجاله > وأما هذا الشخص؛ 
فقد اصطلح اصطلاحاً خاصاً به وسمى العالي: ما حي سنده؛ بغض النظر عن كثرة رجاله وقلتهم. 
قال:(وماذا يقول هذا القائلٌ فما إذا عض الإسنادانء لكنّ هذا أقربُ رجالاً؟) 
هذا بُشكل عليه؛ ماذا يسميه؟ لکن القضية قضية اصطلاح!". 


وق "في المفيث " للسخاوئ (/361): "قال: "للش چ الكوية قُرْبتَ الإشتاد > جود الْحَرِبثِ عه الرجَالٍ. وخوم ما حَكة 
او سَعْدٍ السَمْعَانيٌ عن وَالدِه عن اي الاسم عبد الله بن عَلِيَ عَنْ أَخِبه الوزير نام املك الْحَسَنِ بن عل ائه قال: مَذْهِي في علوم 
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0 وهل 0 عَنْ الوزيرٍ نظام المأكِء وعن الحافظ السَلنِي). 
قال: اول جد الأ وهو مَفْضولٌ باليْسْةٍ إلى العلو). 


قال: (اللهم إلا أن يكون رجال الإسنادٍ النازل أجل مِنْ رجال العاليء وان كان اميم ثقاتِ). 

يعنى: الأصل عندنا أن الإسناد العالي هو الأفضلء طبعاً المقارنة في الأسانيد الصحيحة» أما الإسناد 

الضعيف؛ فلا ينفع سوائكان عاليا أو نازلاًء لكن المقارنة في الأسانيد الصحيحة؛ الإسناد العالي أفضل 
من الإسناد النازل. 

قالوا: إلا إذاكان الإسنادٌ النازل رجاله أجل وأحفظ من رجال الإسناد العالي» فهنا يكون الإسناد 

النازل أفضل من الإسناد العالي. 


قال: رکا قال وكِعٌ لأصحابه: آي أَحبٌ إلبكم؛ الأعمش عَنْ أبي وائل عن ابن مسعود؟ أو سفيان عن 
منصور عن إبراهيم عن علقمة عن ابن مسعود ؟). 

لاحظ أن الإسنادين لابن مسعود؛ الأول فيه: الأعمش وأبو وائل فقط؛ اثنان إلى ابن مسعود. 
الثاني: سفيان ومنصور وابراهم وعلقمة؛ أربعة إلى ابن مسعود. 

الإسفاد الأول غال» الإعناف الان والشسبية إليه اول 

الآن أنث تلثائيا ماذا سعقول؟ 





الْحَدِيثِ عر مَذْهَب 2 م هبون إلى أنّ الْحَدِبتَ الاي ما قَلَّ رُوَائَهُ وَعِنْدِي أَنَّ الْحَدِيتٌ الاي ما ص عَنْ رَسُولٍ الله 

صل الله عليه وام وان ؟ بَلَعَثْ روانه مانّة". 

وَكَذَا قال ابن ينهاخ : الأضوك 0 (الْأوسَط) : علو الإشتادٍ يُعَطْمُة أصمَابْ الْحَرِيثء وَيُْقَيدُونَ في الث عَنْهُ. قال: وَعلُوٌ 

العديث ندم أبس عبار عن اة الرجال انما هو عبار عن الصڪةء وَِهَدَا يرون أخانًا طَلَئَا ِلضِحَةء إا وَجَدُوا حَدِيدا َه رين 
؛ أَحَدُهْها بحَمْسَةِ وَسَائِط ملد وَالْأَخْرَى بسَبْعَةٍء يُرَجَحُونَ َ الئازل ق الاي طَلَئَ لِلضِحَة. وقد نَم هَذَا اغى التَلَنِيُ فَقَالَ: 

نس حُسْنٌ الْحَدِيثِ قُربَ رِجَالٍ . .. عِنْدَ أوَاب عِلْمهِ التّلاِ بل علو الْحَدِيثِ بن اولي الَف 

ل والإثقانِ صَحّةُ الإشتاد وَإذَا ما تَجَمََا في حَدِيثٍ ... فَاعْتيمَة فَدَاكَ أَْصَى الْمُرَاد 

قل ابن الصَلاح: فَهََا وة لس ِن قبي الأو المتعارف إِطْلَاق بين أل الْحَدِيثء وما هو لُق ِن حَيْتُ المغتى فَحَسْبُ...". 
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ستقول: الإسناد العالي أفضل؛ لكن انظر ماذا يقول هم وكع: 
قال: (فقالوا: الأول) 
ی العالي. 
(فقال: الأعمش عن آي وائل: شيخ عن شيخ). 
الإسناد العالي الذي هو الأعمش عن أبي وائل شيخ عن شيخ؛ أي راوي عن راوء فالإسناد هو 
عبارة عن رواة. 
قال: (وسفيان عن منصور عن إبراهيم عن علقمة عن ابن مسعود: فقيةٌ عن فقيه). 
فالأول شيخ عن شيخ» لكن الثاني فقيه عن فقيه؛ فهم أجل وأفضل؛ لأنهم جمعوا بين الرواية 
فقههاء أما الأوائل فلا. 
قال: (وحديثٌ ينداولَة الققهاغ أحبُ إلينا مما يناوأ الشيوخ). 
و فالفاهم لا يروي» ليس كالذي يحفظ ولا يفهم. 


هذا ما يتعلق بالإسناد العالي والنازل» وكا ذكرنا: العلو والنزول لا يقتضي صحةٌ ولا ضعفاً؛ رما يكون 


الإسنادُ عالياًء ولكنه ضعيفٌء ورا يكونْ نازلاً؛ ولكنه عي 
فالإسناد | العالي يكونُ منه ضحيح ومنه ضعيفء وا الإسناد النازل كذلك. 
إذن وصف الإسناد بالعلو وبالتزول لا يقتضي صحة ا 
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قال الحافظ ابن حجر رحمه الله0): "ما له طرق محصورة بأكثر من اثنين ولم يبلغ حد التواتر" وقد 

تقدّم معنا وعرفناه» قلنا: ما في أقل طبقة في طبقات سنده ثلاثة فأكثر ما لم يبلغ حد التواتر» فهو 

فس ال الذي دك الفط ان خر رجه ال ا لطن محصورة باكر نن افنيق اى من 

ثلاثة رواة ثما فوق» "ولم يبلغ حد التواتر"» وهذا المشهور الاصطلاحي. 

والشهوز غير الاصطلاسي: وهو ما اشتبر على الألسنء ويُطلق على الغريب والعزيز والمشهور 

والمتواتر أيضاًء ويُطلق على ما لا إسناد له أصلاً. 

قال المؤلف رحمه اللّه: (معرفةٌ المشهورء والشهرة آمڙ نسبي). 

أي: تختلف من خص إلى آخرء ومن طائفة إلى طائفة أخرى. 

قال: (فقد يشر عِنْدَ أَهْلٍ ا لخدي أو ينواتز ما لَيْسَ عِنْدَ عيرم بالليئة). 

خصوصاً من لبس له اهام بحديث رسول الله قَليُ؛ كالكثير من أهل الكلام الذين ي#قدون على 

عقوم في تقرير الكثير من مسائل الشريعة؛ تجدهم يجهلون 0 الحديث 

ومعروفة ومشهورة بالصحة, لكن لعدم اشتغالهم بحديث رسول الله ايء تجدهم يجهلونها. 

العم ليس كلامأء ولا جدالاً عقلياًء العام: قال الله قال رسول الله كَل هذا هو العلمء بهذا برق 
العالم والجاهلء ما كنت ذكيا وما كنت عاقلاًء إذا لم تعتقد في علمك على كتاب الله وعلى سبّة 

رسول الله ف ولم تضبط عقلك وتفكيرك بنج السلف؛ فلا فائدة فيك ولا في علمكء إن تقّدت 

بالكتاب والسكة e es‏ العقل يشطح» يتوه وبكؤه» العقل خياله 

اولان لحبل؛ انطلق» فلابد أن تضبطه بالشرع» تضبطه بفهم السلف» تضبطه ببيان 

رسول الله كَل ورضاح انه لکرم رضي اله م يذ فقط بت على اج 

اغ الطريق أو استعملت عقلك ورَكنت إليهء وتركت فَهْمَ السلف؛ فلابد أن يتحرف بك 
ش عن اليه کی ولا تغتر بفهمك وبذكائك. 


'- عزا السيوطي هذا القول في "تدريب الراوي" (621/2) لابن خجر. 
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تعالوا واقرؤوا تراج المتكلمين؛ اقرؤوا مء انظروا "سير أعلام النبلاء"؛ سيصف لك من ذكاء 
المتكلمين ما تير عنده» لكن عندما تنظر uy‏ > وكثيرٌ منهم اعترف بالتيه 
واليرة والضياع» > واعترف بأن النجاةً في النباية أن يموت على عقيدة العجائز؛ اذا نفعه دكاؤه هذا ؟ 
رح الله من قال: "بلادة في سنّة خيرٌ من ذكاءِ في بدعة""ء ما فائدة الذكاء ؟ الذكاء وسيلة توصلك 
إلى السعادةء فإن لم يوصلك إليها؛ فلا خير فيه» البلادة خيرٌ منه» فعليك بجادة السلف» اتبعوا ولا 
تبتدعوا فقد كفيتم. 

ثم قال رحمه الله: (ثم قد کون المشهورٌ مُتوايراً أو مُسكفيضاء وهو). 

ای المستفيض. 

قال: (ما زاد لَه على ثلاثة). 

المستفيض: هو المشهور الاصطلاحي» هو نفس المعنى على الصحيح» وبعض آهل العام فرق بيناء 
كا بن ذلك الحافظ في "تزهة النظر"(©. 

وهو: ماكان أقل طبقة من طبقات سنده ثلاثة فأكثرء ما لم يصل إلى حد التواتر. المتواتر تقدّم تعريفه 
وذكرناه؛ وهو: أن يرويه جمعٌ عن جمع يستحيل تواطؤهم على م 0 ولا 
يعتبر في التواتر عددٌ محصورء بل يعتبر ما يفيدُ العام على حسب العادة في سكون النفس إلهم؛ إن 
سكنت النفس إلى هذا العدد؛ أن مثلهم لا يتواطؤون على الكذب ولا يقع منهم الخطأء 0 
على الخطأ؛ ففثل هذا يكونٌ متواتراً؛ وذلك لصلاحهم في دينهم أو لكثرهم في عددهم. 

قال: (وعن القاضي الماوردي: : أن المستفيض أقوى من المتواتر ؛ وهذا اصطلاځ منه). 

آي اصطلاحٌ خاضٌ به. 

قال: (وقد يكون المشهودذ صحيحاً "الأعال بالنيات"» وحستا). 
كا ذكرنا: الظاهر أن مراده بالمشهور هنا: أنه المشهور اللغوي» وليس المشهور الااصطلاحي 

حديث: 'إما الأعال بالنيات"(3) غريب في 0 من أعلى. 

قال: (وقد يشر بيْنَ الئاس أحاديثٌ لا أصل لهاء أو هي موضوءة بالكلِيّء وهذا كثيرٌ جداًء ومن نظر 


“ قال الذهبي في "السير" (62/14): "لعن الله الذكاء بلا إهان» ورضي الله عن البلادة مع التقوى". 
2- (46/1). 


قل أخرجه البخاري(1)»› ومسام (1907) عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه 
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في كتاب "الموضوعات" لأبي الفريج بن الجوزي؛ عرف ذلك).‎ 
أي: أن شهرة الحديث لا تدل على صحته؛ فقد يكونٌ صحيحاً أو حسنً أو موضوعاً.‎ 
قال الشيخ أحمد شاكر رحمه الله: “وجمع الحافظ السخاوي كتابا في ذلك سماه “المقاصد الحسنة في‎ 
بيان كثير من الأحاديث المشتهرة على الألسنة"» واختصره الشيخ عبد الرحمن بن اديع الزّييدي‎ 
صاحب "تسیر الوصول" کا ف كنات سا "قفوي الطب من الكت قيما يدر على الست الا‎ 
من ¿ الحديث"2 واسعدرك عليه وهدبه الشيخ الحوت الببروتي ف رسال نسمى: .| المطالب ف‎ 
أحاديثٌ مختلفة المراتب"» وللعجلوني: "كشف الخفا ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على‎ 
ألسنة الناس"» وكلها مطبوعة".‎ 
هذا كله في الأحاديث المشهورة الشهرة اللغوية.‎ 
قال: (وقد روي عن الإمام أحمد أله قال: أربعةٌ أحاديث تدوز بين الاس في الأسواتي لا أضِل لها).‎ 
يعني : مشهوزة غيل ال سن لك لآ أضل لهاء واذا استعمل الحدثون كلمة: (لا أصل لها)ء فهي بعنى:‎ 

لا اساد ا لآ ثرو ى كنب السئن وا 00 وامجامع. 

قال: ("مَنَ بشرني بخروج آذار بَشَرْيْهُ بالجنة» و: "من آذى ذِمّيا فأنا خصمه يوم القيامة", و: "ري يوم 
6 00 
0 ضعيف» ومع ذلك لا 0 ١‏ أصل له؛ ان هذه ا 9 ثقال للحديث 7 لا إسناد له کا 
ذكنا60. 


“ (1730) عن حسين بن علي. 

2- أخرجه ابو داود(1665) 

2- قال العراقي: "وهذا لا يصح عن أحمدّء وقد أخرج أحمدٌ في " مُسْئَدِهٍ " هذا الحديث الرابع عن وک وعبدٍ الرحمن بن نحديّ» 
كلاه| عن سفيانَ es‏ آي يحبى» عن فاطمة بن الحُسَينِ عن ايا حسينٍ بن علي» عن التي - لى 
الايد وقد مودو سا عرز E‏ أبو حاتم» فقد وة أ بو حاتم بن حبّانَ. وما مصعبٌء فول يحبى بن من > وغيرة. 
وأخرجه أبو داوة في " سَلَيِهِ e‏ > وفي إسنادِه مَنْ لم يُسَمٌ. . ورويناة أيضاً 
من حديث ابن عباسء ومن حديث الهرْمَاسٍ بن زيادٍ. 

وأا دی ((مَن 1 اذى ذيَا)) فقد رواة بنحوو أبو داو أيضاء وسكث عليهء من رواية صَفُوان بن سُلِمٍ > عن عدةٍ مِنْ أبناءِ أصحاب 
رسول الله 0 لله عليه وسا - عن آبائهم ده عن رسول الله - صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلمَ -» قال: ((ألا مَنْ طم مُعاِداً أو التَقّصَهء أو 
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النوع الحادي والثلاثون: معرفة الغريب والعزيز 

قال: (أما القرابة؛ د تكون في ايء بأن يكف بروايته راو واحِدٌ). 
يتفرّد برواية المآن» فلا يرويه غيره كحديث: «إما الأعهال بالنيات». 
قال: (أو في بعضه). 
قال: (كيا إذا زاد فيه واحدٌ زيادة لَمْ يلها غيره). 
كا مر معنا مثلاً في حديث زائدة بن قدامة؛ زاد في الحديث لفظة "يحرّكها"20. 
قال: (وقد 5 دم الكلامٌ ف زياد المِّعّةِ). 
تقدّم الحم علا هناك. 
قال:(وقدْ تكون الراب في الإشنادٍء كما إذاكان أَضْلُ الحديث محفوظا من وجه آخرّ أو وُجووء ولكنه 
بهذا الإشنادٍ عريب). 
يكون الحديث مشهوراً ومعروفاً بإسناد معين؛ ولكن يسوقه أحدٌ الرواة بإسنادٍ آخر لا يُعرف إلا من 
طريق هذا الراوي. 
ذال: (فالغيث: ما ترد به واد وذ يكون ب وذ يكو ضعينء وأكل ع 
فلن اشارا ك اثنان أو e‏ شهي: عزيزاً). 

هذا اصطلاح المؤلف- اه ن العزيز ما تفرّد به راويان أو ثلاثة» لكن الصحيح 
e yy‏ ؛ كي يفترق عن المشهور. 
والمشهور: ما تفرّد به ثلاثة أو أكثر ما م e‏ 
قال: (فإن رواه عنه جماعةٌ؛ سمي: مشهورأء كما تقدّم. 0 أعلم) 








0 أو أخذّ منهُ شيا من غبرٍ طِيْبٍ تيء فاا حَحِيجُهُ يوم القيامة" . وهذا إسنادٌ جَيَدٌء وان كان فيه مَنْ لم يس فام 


مِنْ أبناءٍ الصحابَة يبلغون حَدَّ التوا: تر الذي لا مُشترط فيه العدالة. فقد روينا في سنن البمهني» > وفيه: ((عن ثلاثينَ من أبناءٍ أصحاب 
سول الي sS‏ 
وأمّا الحديثان الآخران فلا أضلَ لكا ذكر...' 


1- أصل الحديث عند مسام (401).: وبزياد "يحركها" أخرجه: أ مد(18870)» والنساي (889)» وأبو داود(727) نحوه 
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والغريب والعزيز والمشهور كلها أنواعٌ لحديث الآحاد. 


النوع الثاني والثلاثون: معرفةٌ غريب 0 الحديث 
رعرع ريال ند ات من ل لامظه بيده من الفهم لقلة استعا 
قال المؤلف: (وهو من اْهمَاتٍ الْتعلَْةٍ ز ينهم الحديثِ والجلر العمل به» 0 رة صناعَةٍ الإشنادٍ وما 
كی به). 
ماس الإسنادء أو الصحة لا سيد 
قال: (قال الحاك: أؤل مَْ صق في ذلك: اضر بن شميل 
وقال غيره: أبو عبيدة مَعْمَر بن المثثى. 
وأحسنٌ شيءٍ وضع في ذلك: كتابُ أبي عبيدٍ القاسمٌ بن سَلام» وقد استدرك عليه ابن قتيبة أشياءء 
وما النطابي؛ فأوْرَدَ زياداتِ» وقد صف ابن الأنباري المتقيّمء وسليمٌ الراني» وغيرٌ واحدٍ في ذلك 
کتبا وأجل کناب يوجد فيه جام ذلك: كتاب "الصحاح" للجوهري وكتاب "النهاية" لابن الأثيرء 
رحمها الله تعالى ). 
كتاب "الصحاح" للجوهري: م لغوي كامل» وهو من أنفس كتب معام اللغة» وكتاب "معجم 
مقاييس اللغة" لابن فارسء وجمع ابن منظور الكثير من المعاجم في معجم واحد في كتابه "لسان 
العرب"» وكذلك: "تاج العروس"؛ هذه الكتب من أنفس كتب اللغة, لوا سر 


الكلمات اللغوية الغريبة» لكن الذي يختص بحديث رسول الله ج هي الكتب تب التي لي دوت آنفأء وأجلها 
كتاب "الهاية"؛ کا قال المؤلف رحمه اللّمء وهو کتاب جمع ما 5 اللي قبله. 0 عليه؛ فهو من 
أعظم الكتب في هذا الباب. 
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معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 


شرح الشيخ (علي الرملي) حفظه الله 


المستوى الثاني 


الدرس رفم (35) 


التاريخ: ا جمعة ‏ 27/جادى الآخرة/1441 م 





الدمرس الخامس والثلاثون من "اختصام علوم الحديث" 





النوع الثالث والثلاثون: معرفة المسلسل 
المسلسل: هو ما تتابع رجال إسناده على صفاٍ واحدة. 
قال المؤلف رحمه الله: (وقد يكونٌ في صِفَة الرّوايَة). 
أي: يكونْ التتابع في صفة الرواية. 
قال: رکا إذا قال کل منهم: "ممعثُ"). 
كل واحدٍ من الرواة يقول: "معت فلاناء سمعثٌ فلاناً" من أول الإسنا 
قال: (أو: "حدّثنا", أو: "أخبرنا", ونحو ذلك). 
أو يقول جميع الْحيّئين أو الرواة: "حدّثناء حدّثناء حدّثنا". 
قال: (أو في صِمَةِ الراوي). 
يكون التسلسل في صفة الراوي. 
قال: (بأن يقول حالة الرّواية قولاً قد قاله شيخه له). 
کان يقول في بداية الحديث مثلاً: "أول حديث ممعته كذا وكذا". ويقول الذي بعده: "أول حديثِ 
سمعته كذا وكذا"» والذي بعده كذلك... وهكذا. 
قال: (أو يفعلّ فِغلاً فعل شَيِحْهُ مِثلُ). 
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مثل: بعد أن حدّث تبِسّمء يني الذي بعده يأخذ الحديث وبعد أن يحدّث يتبسّمء والذي بعده كذلك 


.. إلى آخره. 
قال: (ثم يَتَسَأْسَلُ الحديثٌ مِنْ وله إلى آخره). 
من أول الحديث إلى آخره على نفس هذه الصفة. 
قال: (وقد ينع بخص من وَل أو آخره). 
أحياناً لا يكون التسلسل من الأول إلى الأخير؛ ولكن يكون بعضه فيه تسلسل؛ إما من الأول 


أو من 





N 


ن“ 4 E‏ 8 ا 
ججح اح سه اذ 
,7 





الأخرء 3 م ينقطع الد لتسلسل» ويقولون ف مثل هذا: مساسل ا فلان؛ ی مسلسل» ويعيّدونه للا 
يُطلقون. 

قال (وفائدةٌ الُسَلْسَل: بُعُذُه بعده من الئڏلس والاثقطاع). 

المسلسل يكونٌ متصلاً. 

فائدة التسلسل: أنك تعلم بأن كل واحد من رواة السند قد سمع من الذي يليه» فالمسلسل يكونُ 
متصلاً ولابد. 

ولاغلاقة التسلسل::الصيحة لض فج يكن المسلسل كح ورها يكن ضعينا 

وخا يكوق وو ال هو العف قط اه ا ق وماك ل 000 
صحيحاً. 

قال: (ومع هذا قلا يځ حَديثٌ بطريق مُسَلْسَلٍ. والله أعلم). 

رعا يصح متنه من ناحية أخرى» لكن بطريق المسلسل؛ قل ما يصح 

وقد آلف في ذلك السيوطي- رحمه الله- كتابه "جياد المسلسلات" وهو في نوع المسلسلء وكذلك 
لابق اوی كنات ف ذلك00. 


1- اسعه: "المسلسلات" 
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٠. ملا‎ ٠ 
راه‎ 57 ّ 0 
والأثر هو مكان القدم» عندما تشي مثلاً في صحراء تطأ قدمك في مكان ثم ترفعهاء يبقى مكان القد‎ 
هو الآثرء فإذا جاءت الرج نسخت الأثر.‎ 
وقد يُطلق لإرادة ما يشبهُ النقل؛ كقوطم: "خت الكتات".‎ 
لاذا قالوا: ما ييشبة النقل؟‎ 
لآن فسخ الكتاب حقيقة ليس لاء فأنت حين نسخت اكات التي في الكتاب الأصلي» لم تأخذ‎ 
اكات الأصلية؛ بل بقيت 5 الأصلية في الكتاب الأصليء ل تُرَل؛ ولكنك نسخت صورة تلك‎ 
لنسخة الثانية؛ فلذلك قال مَن عّف هذا التعريف: "ما يشبة النقل"»‎ e 
فهو يشبه لنقل ولس تقلا حقيقياً؛ لأنه تقل للصورة» هذ ذا من الناحية اللغوية.‎ 

r 5‏ القرآن بهذا المعنى؛ أي: بالمعنى اللغوي» 

يعني: جاءنا دليل من الكتاب أو السنّة يدل على مسألة معينة وأعطانا فيها حكا معيناًء مثلاً: تحرج 
زيارة القبور؛ جاءنا نض نبوي من الني ي بتحريم زيارة القبور» هذا خطابٌ شرعي فيه حك 
وهو تحريم زيارة القبورء َم هذا الحم وإزالته بخطاب جديد- أي: بحديثٍ جديد مثلا أو آية 
جديدة- يسمى: e‏ 
خاءنا مثلاً حديث عن الي 45 ينبى فيه عن زيارة القبور» هذا خطابٌ شرعي فيه حكر شرعي 
ولراك را سر بر تياك ار مار كن 1 الخطاب ١‏ الأول ويأذن فيه بزيارة القبورء 
فالخطاب الثاني الحديث الثاني أو الآية الثانية- يسمى نا سخا والأول يسمى ماو هذا هو الناسخ 


1- أخرج مسلم في "صحيحه" (977) عن عبد الله بن بريدة عن أبيه؛ قال: قال رسول الله 5:" یتک عن زيارة القبور فزوروها..." 
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والمنسوخ. 
فالخطابُ القديم يسمى منسوخاً, والخطاب الجديد الذي رفع حك الأول يسمى ناما 


فإذا جاءنا عدية عار مخض عدي ر ون هذا يخا 

أو جاء حديث مطلق أو آية مطلقة وقتّدت بحديث آخر او جاية خرف وكا اشا سخا :هذا عند 
السلف. 
أما المتأخرون فيفزقون بين النسخ وبين التخصيص والتقييد 
فراد المؤلف هنا من معرفة ناخ الحديث ومنسوخه: هو رفِعٌ حك شرعي ثابت بخطاب متقدم بخطاب 
فلابد من معرفة اناس والمنسوخ کي تعرف ما يُعمل به وما لا يُحمل به» فالمنسوخ لا يُعمل به؛ لان 
حكنه قد نُسخء والنامذ هو الذي يُعمل به. 
فكا جاء في الحديث أن النبي ذَليْهُ قال: "كنت نهيتكم عن زيارة القبور ألا فزوروها"» إذن كان عندنا 
خطاب متقدم ينهانا عن زيارة القبور» ثم فسخ هذا الخطاب وهذا الحكم الذي فيه بخطاب جديد وهو 
قوله: «كنت نهيتكم عن زيارة القبور ألا فزوروها», إذن الحك القديم قد انتبى» و- ء حك جديد وهو 
جواز زيارة القبور. 
وكذلك قوله #: "ونهيتكم عن لحوم الأضاحي فوق ثلاث فأمسكوا ما بدا لكم""؛ لأن البي 2ه 
: کک کک ۳ کک الحتاجين: 


و عن لحوم 0 فوق ثلاث فأمسكوا ما بدا لكم» لذن عن إمساك لوم الأضاحي 


1- أخرجه مسلم )977( 








وكذلك "نهيتكم عن النبيذ إلا في سقاءِء فاشريوا في الأسقية كلهاء ولا تشربوا مسكرا"(0 في البداية 
هى النبي #4 عن الانتباذ ببعض الأسقية؛ نبى عن: لاء وعن الخَتتم والنقير راك رمي 
عبارة ل و الزييب مع الماءء فام البي دج عن 
الانتباذ فيها؛ لأنها رع فيا التخمرء فربما شرب الشخص النقيع على ظن أنه غير مسكر؛ ويكونُ قد 
أسكر > فكان في ال لبداية قد نهاهم عن ذلك ثم بعد ذلك أذن لهم في الانتباذ فيها بشرط ألا يكون قد 
اسك 
ا والمنسوخ, > ومباحثه كثيرة موجودة في كتب أصول الفقه؛ فهذ | المبحث أصلاً من 
مباحث أصول الفقه 
قال المؤلف رحمه الله: (وهذا القن لبس يِن حَصائصِ هذا الكتاب؛ بل هو بأصول الفقه أَشْبَهُ وقد 
صق الناش في هذا كبا كثيرة مفيدء من أجلّها وأنفعها: كتاب الحافظ الفقيه أبي بكر الحازي رحمه 
الله ). 
هذا المبحث من مباحث أصول الفقه» وأصول الفقه عله حم ومفيد لطالب العام الذي بريد أن کن 
0 إلى الاجتهاد» فلابد من دراسة أصول الفقه» ولكن المشكلة في أصول الفقه: أن الذين 
لهذا العلم وأكثروا من التاليف فيه هم كمون مد المعتزلة ومن ا فلذلك 
ترا ع تي د و كد 
المتكلمين حادوا فيا عن الجادّة» على طريقتهم في استعال العقول في تقرير القواعد 
فلابد من الحذر عند دراسة هذا العام وعدم التعقق في جميع مباحثه وجميع أبوابه؛ ففيه مباحث مهمةء 
والاستزادة منها مفيدة» وفيه مباحث ا كد عبان تل هن 
الشخص بعض الشيات والأشياء التي تبعده عن ب والسئة. 
من أراد د أن يدرس هذ | العلم؛ اح ع ايه والأفضل أن يبحث عن عام سنيّ 
يدرسه هذ بس ولا يدرسه عند أي أحد. 


وكا قال | لمصيّف رحمه الله: كتابُ أبي بكر | لحازي كتابٌ مفيد وحم في مبحث النا والمنسوخ, 


1- أخرجه مسلم (977) 














وكوي مطبوع!". 
قال المؤلف: (وقدكانت للشافعي رحمه الله في ذلك اليد الطولى» كما وصفه به الإمام أحمد بن حنبل 
رحمه الله ). 
الإمام الشافمي - رحمه الله -كان إماماً فقا كيراً رجه الله > صاحب عم في | للغة وفي الأصول وفي 
الفقه» وفي غيرها من الفنون» و وكان إماماً يستحق الشهرة التي وصل إلهاء فإذا لف في فن فؤلفاته 
تكونْ نافعة جداً وكمة؛ ایا العامء وهو يعتيز من فتهاء الحدّئين من مدرسة آهل 
الحديث. 
فالمدارش الفقهية القدية ثلاث مدارس: 

- مدرسة الرأي: ومنها أبو حنيفة. 

2 وف أهل الحديث: ومنها الإمام مالك والشافعي» وأحمد. 

- ومدرسة أهل م ومنها داود بن علي الظاهريء واب حزم. 
وظهرت عندنا مؤخراً مدرسة حديثة ضالة هي: ر ا ا خن و لمع الوا فى كل شيء؛ 

سواغكانت هذه السهولة موافقة للكتاب والسئّة أو مخالفة» لا مون بذلك» المهم عند أ ن يأخذوا 
الأيسر والأسهل د سيرم 5 


قال رحمه اللّه: (تم التايم قَدْ يُغرف من رسول الله َيه كقوله: "كنت نهبيتكم عن زيارة القبور 
0 ونحو ذلك). 

أن النبي يي ينصِص في | اديت ١‏ أنه قد رفع الحم المتقدم بنفسهء وهذا من أوضعها. 
غرف ذلك بالگار ووأ السيرةء وهو من أكبرٍ العؤن على ذلك-كما سَلَكَهُ الشافيئ في 
حديث: "أفطر الحاجم والحجوم' ' وذلك في زمن الفتح). 
كذا وقعت العبارة: في زمن الفنتح, لكن الشيخ أحمد ب رحمه اللّه- يقول: "هذا خطأء والصواب 
فيها أن يقال : وذلك قبل الفتم" أي: (وذلك قبل زمن الفتح). 


1- أسىه: ا عتبار في الاح والمنسوخ من الآثار". 
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ي المقصود من ذلك: أن النبي #5 قال: "أفطر الحاجم والمحجوم" قبل عام الفتح في شأن جعفر بن 
e‏ قبل الفتح بأشهر. 
قال:(وقد فيل مموتة» قبل ال 7 وقول ابن عباس: "احْتَجَمَ وهو صاتم مُحرم". وإنما اسل ابن 
عباس مع أبيه في الفتح). 
ان حديث: "أفطر الحاجم والمحجوه"(0) يعارض حديث: "احتجم وهو صائم مُحرم"[2, حديثان 
متعارضان» فعلمنا من التارج أن حديث: «أفطر الحاجم والمحجوم» متقدِّم على حديث: «احتجم 
النبي © وهو صائم محرم»» فذهب الشافعي رجه ا إل أن سيت "اقل الاج المج" 
0 منسوخ بحديث ابن عباس: "احتجم النبي ي وهو صائم محرم"؛ لأن الحديثين إذا تعارضا 
في الحكم؛ أحدها يجيز والآخر يحرّمء وثبت عندنا التار وعرفنا المتأخر من المتقدم منها؛ نقضي على 
المتقدم بالنسخ ونقول: هو منسوخء عمل اريت ااا کر 
قال: (فأمًا قول الصحابي: "هذا ناس لهذا"؛ فلم مله كثيرٌ من الأصوليين؛ لأنه يرع إلى إلى نوع من 
الاجتبادء وقد يخطع فيه). 
وربا إذا قال الصحابي : "هذا ناس" يريد بذلك التخصيص أ وموس امي نجي م 
(وقباوا 4 الملا كان 0 هذا"؛ لأنه ناقل» وهو ثفة ا مقبول الرواية) 
على كلٍ؛ توسع ا 1 مبحث الناح والمنسوخ» وينوا مباحثه هناك. 


1- أخرجه أحمد(17112). وأبو داود(2369)» وابن ماجه(1681) عن شداد بن أوس رضي الله عنه. 

2- أخرجه البخاري(1938)» ومس (1202) عن ابن عباس رضي الله عنه. 

3- أخرج عقي في "سننه الكبرى" بإسناده إلى الشافعي أنه قال: " وماع ابن عباس عن الي 5 عام اشنم ولم يکن ومز مُخرمًا » 
ولم يضحبة مُخِرمًا قبل حَجةٍ الإشلا م» فَذِكْرُ ابن عباس جام الي َل عام ححجةٍ الإشلام سه عَشْرِء وحديث أْطَرَ الْحَاجِمْ 
والمَخْجُوم سَنَةٌ تمان قَبْلَ > عة الإدلام بسن إن که گن مَحَدِيتُ ابن باي تاب وَحَِيثُ " فر الاجم وَالْمَحْجُوم " مشو" 
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النوع الخامس والثلاثون 
معرفةٌ ضبط ألفاظ الحديث مشا واشناداًء والاخترازٌ من الُضحيف 


فا 

معرفةٌ ضبط ألفاظ الحديث متنا واسنادا؛ أي ضبطها بالتَقْط والشكل الصحيح سواةكانت أسماء 

الرواة أو ألفاظ الي 8 وي 00 الألداديةق, 

(والاحتزاڙ من التصحيف) آي: الحذر من 

راس وال ارف در کول کی من الهيئة المتعارف عليها إلى غبرهاء ويكون بسبب 
تغيير النقط أو الشكل؛ آي: شكل الكلمة کک yT‏ 

تصحيفاً. والخطاً في الشكل وسماه تحريفأء أما السلف فاكانوا يفرتقون بين التصحيف والتحريف. 


قال: (ققذ وك ِن ذلك شي كَديرٌ اة من الا وترم ون عرسم بصناءة الحديثِ» وليس منهم). 

(ترسم بصناعة الحديث) أي تزيًا بزي أهل الحديث وليس هو منهم, والعلمٌ فضّاح لغير أهله؛ من 

قال: (وقد صف العَسْكَرِيُ في ذلك مجلا كبيرا) 

واسمه: "تصحيفات الحدّثين ' 

قال: (وأكث ما 5 لم ذلك لقن أخذ من الشحف, ول يكن له شي حافظ يُوققُهُ على ذلك). 

0 السلف: الصحْفِي؛ وهو الذي يأخذ العلم من الصحف مباشرةً من غير الرجوع إلى 

العلاءء قالوا: هذا تكثر أخطاؤه؛ لأنه يفهم العام فهاً خاطتاً ويقراً الكلمات بشكلٍ خاطئ. 

قال: ONT ae‏ صح e‏ الفرآن؛ فغريب e‏ 
ووو ل r‏ 
رق حديث: "يا أبا عميرء ما فعل الثغير"). 

"الثغير" طائر صغي ركان مع أحد صبيان المدينة ويكنى بأبي عميرء كان النبي 5 يلاعبه ويقول له: 





"يا أبا ا يسأله عن طيره. 

فهذا امحزّث ممع هذ هزا اديت 

قال: (ثم ملا في مجيه على من حَصَرَة من الئاس لعل يقول: "يا أبا عير ما فعل البعير"» ذافقضيح 

عند > وأكخوها عنه). 

فهذا صف النغير إلى البعير » فكتابتهها بالشكل yy‏ 

ا ولا تشكيل» فا کان يظهر عندهم ال لنطق الصحيح للكلمة؛ إلا 

أخذوه من فواه الشيوخ. 

ا رّسي اليَظامية ببغداد: أله أول يوم إجلاسه أَوْرَدَ حديث: "صلاةٌ في إثر 

صلاة کناب في عليين": فقال: " كنار في غلس"» فلم يفهم الحاضرون ما يقول؛ حتى أخبرهم بعضهم بأنه 
تصكف عليه من "کناب في عليين"). 

لاحظ كتابة: "كنا كنار في غلس ' ' وكتابة: کناب في عليين' ' قريبتان من بعضهما كثيراً؛ ذلك وقع في هذا 

الزلل. 

قال: (وهذا كثيرٌ جداًء وقد أورد ابن الصلاح أشياء كثيرة ها هنا). 

0 القرآن» كانت تقع لهم أشياء من ذلك ؛ كالذي قرأ بدل: ا "في رجل 

يدا رهگ أشياء كثرة من هذا ذكت فى كني النصكين هذه ونيا أن أن ان اوري 

في كتابه المت والمغفلين" أشياء كثيرة من هذا النوع. 

قال: (وقدكان شيخنا الحافظة الكبير الجهبذ أبو الحجاج امِرْيّ- تغمده الله برحمته- من أَبْعَدٍ الئاس عَنْ 

هذا المقام» ومن أحْن الناس أناء للإسناد والمن؛ بل لم يكن على وجه الأرض - في نعم - مثله في 

هذا الشأن أيضاًء وكان إذا ك5 م CE‏ ا من 

المشهور عندهء يقول: هذا من الأضحيف الذي لم يف صَاحِبه 500 رَد المْحْفٍ والأخذ منها). 

وابن كثير- ره الله صهر المزي؛ فهو عام به وكا ن المزي- رحمه الله له- إماما من أمّة أهل الحديث في 


1- أخن جه البخاري(6120)» ومسلم (2150) عن أنس بن مالك رضي الله عنه. 
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النوع السادس والثلاثون 
معرفة مختلف الحديث 


ويقال أبضاً: مختلف الحديث؛ بفتحهاء فيجوز فتحها وكسرها. 
والمقصود من هذا: أن يأتي حديثان متضادان مختلفان يعارض أحدها الآخر في المعنى ظاهرأًء فيوقّق 
نم ل 

إذن فالمقصود بمختلف الحديث: أن يأقي حديثان متعارضان في الظاهر فتحتاج أن تجمع بنههاء ومعرفة 
هذا الفن كم ومفيد د 

قال: (وقد صف فيه الشافعي فصلاً طويلاً من كتابه "الأم" نحواً من مجلد). 

وهو مطبوع في آخر الكتاب» وقد طبع مفرداً. 

قال: (وكذلك ابن قد قتيبة؛ له فيه جل مفيد. وفيه ما هو خْثٌء وذلك بحسب ما عنده من العلم). 
بساح يد وب كدان قتيبة- رمه الله- في كتابه مختلف الحديث؛ منه ما أجاد فيه 
وأحسنء ومنه ما أخطأ فيه اا ود شك بعت هل العلم عليه في خطأه؛ قالوا: الهم يمن 
أهل هذا الشأن» ولكنه كان ن¿ سنياً يدافمٌ عن | لسئة رحمه الله وقد شع عليه ابن عبد البر في 
"القهيد" تشنيعاً كثيرا. 

قال: (والتعاش بين الحديئين قد يكون بحت لا يكن المع بها بوجهء الاح وامنسوخ» فيصاز إلى 
الاح ويترك المنسوح). 

a عو ب‎ SS 
تنظر إلى التارج فإن رأيت أن أحدها متقدمٌ والآخر متأخر؛ قلت بالنسخ» وذهبت إلى أن‎ 7 





7 5 ولكن لا يظهرٌ لبعض الجتهدين؛ فيتوقق حتى يظهر له وجه 


أي: إذا أشكل عليه فلم #فكن من الجمع؛ يتوقف. 











قال: (أو َجُم فيفتي بواحدٍ منهاء أو يفتي بهذا في وقت» وبهذا في وقت» كما يفعل أحمد في الروايات 
عن الصحابة). 
يعني يقول بأنه إذا تعارض عنده حديثان: 
- فإما أن يفتي بواحد منها ويرك الآخرء 
- أو يفتي بهذا في وقتِء وبهذا في وقتء يأخذ بهذا أحياناً وبهذا أحياناً؛ كا يفعل أحمد 
و 
لكن هذا غير صحيح. 
والصواب: 
- أن يجمع بين الحديثين» فإن تمكن من المع فامد لله 
- وان لم لمكن من المع؛ فينظر في الناستذ والمنسوخ» إن وجد ناسخاً ومنسوخاً أخذ بالناسد وترك 
- فإذا لم جد لأ إلى الترجيح كما هو فعل السلف رضي الله عنهم؛ كانوا يلجؤون إلى ذلك عند 
تعارض لأحاديث فيرجّحون بینهاء فيأخذون بالأقوى ويتركون الأضعف» 
وسبل الترجيح عندهم كثيرة؛ بإمكانك أن تعرفها باللمارسة. 
وقد ذكر السيوطي- رحمه الله- في "التدريب" جماةً منباء لكنك إذا تتبعت أفعال السلف تتضح لك 
المسألة. 
والقضية کا ذكرنا: الترجيح يكون على حسب القوة وعلى حسب العام والفقه والحفظء هذا آخر 


قال: (وقد کان الإمامُ أبو بكر ابن خزيمة يقول: "ليس م حديثان متعارضان من كل وجه» ومّن وجد 
شيا من ذلك؛ فليأتني لأف له 0 
ولمعرفة هذا الفن والتبخّر فيه؛ ثقراً الك: لكتب التي أ ا 
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رجلا ل یکره عر(‎ EOS قال:‎ 
داخل في مسألة زيادة الثقة 0 الصواب في المسالة: الترجيح‎ | 

e‏ د والذي لم يزدء فإذا كان الذي زاد ليس أحفظ من الذي لم يزد وليس أكثر عدداً ؛ فزيادته 
هذه تكون مرفوضة» لا ل 
قال: (وهذا يقم كثيراً في أحادية متعددقء وقد صنق الحافظ الخطيب البغدادي في ذلك كتاباً حافلاً. 
قال ابن الصلاح: وفي بعض ما ذكره فظر) 
أي الخطيب البغدادي- رحمه الله - صف كتاباً في المزيد في متصل | الأسانيد"ء وبعض الأحاديث | التي 
ا لديا سن ادق مضل ااا ری عل کر 
قال: (ومثل ابن الصلاح هذا انوع با رواه بعضهم عن عبد الله بن المبارك عن سفيان عن عبد الله بن 
يزيد بن جابر: حدّثني بُسر بن عبيد الله: “معت أبا إدرهس يقول: معت واثلة بن الأسْمَّم: سمعت أبا 
مرد القتوي يقول: سمعت رسول الله 4 يقول: "لا تجلسوا على القبورء ولا تصلوا إلهها"0©. 
ورواه آخرون عن ابن المبارك فلم يذكروا سفيان. 
وقال أبو حاتم الرازي: وم ابن المبارك في إدخاله أبا إدريس في الإسناد0©. 
فهاتان زيادتان) 





1- اسمه: "تقييز المزيد في متصل الأسانيد" 

2- الحديث أخرجه مسلم (972) قال: ( وحَدَكََا ڪه حَسَنٌ بن ايع المجليء حَدَكنا ابن الْمماَكِء عن عبد اَن بن يَزيد» عن بر بن 
بيد الل عَنْ آي إذريص الْحَولانيَ» عن وائ بن الأسمّعء عن أبي ريو اتوي قال: يث رشول الله مَل فول...) من غير ذكر 
سفيان» وبذكر أبي إدريس 

3- "علل الحديث" لابن أبي حاتم (57/2). 


انيع بي --” 
يعني: المرسل الخفي: هو ما عُرف إرساله؛ لعدم 00 ن روى عنه مع مه المماصرة؛ يعني رواية الراوي 
ڪڪ ولم يسمع منهء أو لعدم السماع مع ثبوت اللقاءء أو رواية الراوي عمن لقيه مع عدم سماعه 
منهء هذا يسمى المرسل الخفي. 
قال 5 يخم انطع وا فصل أيضا). 

بعض أنواع المنقطع والمعضل تدخلُ فيه؛ لا كلها؛ 20000 أحياناً الانقطاع يكون بين راويين 
قد عاضر أحدها الآخر فهذا يدخل في المرسل الخقي» أما إذا لم يعاصره فهذا لا يدخل في المرسل 
الخنى. وكذلك المعضّل. 
قال: (وقد صف الطب البغدادي في ذلك كتابه المسمى ب "التفصيل لمهم المراسيل"» وهذا النوغ 
إنما رکه نقَّادُ الحديث وججحمحابذته قدياً وحديثاً. 
N‏ إماماً في ذلك وعمباً من العجبء فرحمه الله وبل بالمغفرة ثراه. 
فإن الإسناة إذا عر على كثيرٍ من العلماء مِمَنْ ل يدرك ثِقاتِ الرجالٍ وضعفاءم؛ قد يغار بظاهرهء 
n 58‏ ولا هتدي لا فيه من الاثتيطاع أو الإعضال أو الإرسال؛ لاله قد لا 
يڙ الصحابي من التابعي» والله الملهم للصواب. 
ومثّل هذا النوع ابن الصلاح بما روى العوّام بن حوشب عن عبد الله ب“ بن أبي أوفى قال: كان رسول الله 

َل إذا قال بلال: "قد قامت الصلاة: 00 »0 - 7 أحمد: و ان ابن أبي أوفى). 
العوام بن حوشب روى عن عبد الله بي او مع أن لعوام ل يل عبد الله بن ابي أوفى» فكان 
الإسناد ةا 
قال: (يعني فيكونٌ منقطعاً بها فيُضمٌف الحديثء لاحتال أنه روا عن رجل ضعيف عنهء والله أعلم). 





1- أخرجه البزار في "مسنده"(3371)» والبهتي في "السنن الكبرى" (2297)» وهو ضعيف 
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معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 


شرح الشيخ (علي الرملي) حفظه الله 


المستوى الثاني 
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الدمرس السادس والثلاثون من "اختصام علوم الحديث" 


النوع التاسمٌ والثلاثون 
"معرفة الصحابة رضي الله عنهم أجمعين" 
هذا النوع ممع جداً لطالب العلمء وخاصة أهل الحديث منهم؛ لأن هذه المرتبة - مرتبة الصحبة - مرتبة 
عظهة تتعلق بها أحكام حديثية وأصولية وفقهية كثيرة, نستفيدُ منها هنا في معرفة عام الحديث: معرفة 
الحديث المرسل والحديث المتصل بالتفريق بين الصحابي والتابعي 
قال المؤلف رحمه الله: (والصحابيٌ: من رأى رسول الله َه في حال إسلام الرائي). 
أي الذي ا 
قال: (وان لم تظل عَطْبئة له» وان لم يزو عَنْهُ شيثا). 
ی المسألة لست متعلقة بالرواية؛ بل متعلقة بالرؤية عند هؤلاء. 
قال: (هنا e‏ ف 
اللي | أو بالرؤية. 
وعرّفه بعض أهل العام فقالوا: هو من لقي النبي 5 مؤمنا به ومات على ذلك وان تخللته ردة. 
ومن قال: (مَن رأى رسول الله )؛ هو يريد الأعبى ولا بد؛ لكن لفظ: (مَن لقي) بُدخله» ينها لفظ: 
(مَن رأى) لا يساعد على دخوله وان أرادوه. 
والصغير غبر المميّز أيضاً مَن له رؤية فقط؛ يدخلٌ في الصحبة أيضاً على الصحيح, لكن روايته لا 
تكون متصاة 
فقال: من لقي النبي 4 مؤمناً به. 





6 
8 





SS 
ساون اس س وام‎ 
هل العلم على أن مَن رأى النبي قل ثبتت له الصحبة بشرط أن يكون مؤمنا بالبي ءي عند‎ 
و ات عن يف فا لخ ىال رفوو مك‎ 
ارتدٌّ ثم رجع إلى‎ 5 e د یات م ار ا > أي:‎ 
فبإمكانه أن اه "الإصابة في تمييز‎ 6 e أراد الزيادة في‎ 
الصحابة""ء تكلم الحافظ ابن حجر في أوله عن هذه المسألة,‎ 
وكذاك "منهاج السنة"” لابن تمية» وكتاب العلائي: "تحقيق منيف الرتبة لمن ثبت له شريف‎ 
الصحبة"؛ حققوا القول في هذه المسألة تحفيقاً طيباً.‎ 


قال: (وقد ت على أن مُجَرَدَ الإؤي كان في إطلاق الشخبة). 

الذي هو مذهب امهو 

قال (البخاري/3, أبو زرعةء وغر واحل من صف ف 5 الصحابة؛ كابن عبد البرء وابن مندة» 
وأبي موسى المديني» وابن الأثير في كنابه "الغابة في معرفة الصحابة"). 

كتايه اسمه: الغابة ف 0 حو 


.)17-7/1( ^ 

)382/8( 2 

# قال البخاري في "صحيحه" تحت باب 62: (فضائل ااب النبي ع )(2/5): "ومن صحب النبي ل أو رآه من المسلمين؛ فهو من 
أصصابه". 











ثم جاء بعده الحافظ ابن حجر وألّف كنابه "الإصابة في ييز الصحابة" ففاقه في المع والتحقيق 
والفوائد» ولكن مع ذلك الكتب المتقدمة كثيرٌ مها مستد؛ أي يذكر أصحابها الأحاديث بأسانيدهاء 
فكتاب الحافظ لا يُخني عنهاء لكن في التحقيق؛ كتاب الحافظ ابن حجر - رحمه الله- لا نظير لهء هو 
كتابٌ عظم ويعتبرٌ أنفع الكتب التي ضيفت في الصحابة. 

قال: (قال ابن الصلاح: وقد شان ابنْ عبد البَرّ كتابه "الانستيعاب" بذكر ما شجر بين الصحابة ما تلقاه 
من كب الإخباريين وغيرهم). 

كتب التارية والأخبار لا يُحقدُ عليها هكذا مطلقاً؛ فيجب أن يكون صاحبٌ الكتاب أو الخبر ثقة 
ويذكر الخبر بسندٍ صحيح مع بقية شروط الصحة كي يُقبل خبره؛ فكثيرٌ من الإخباريين الذين يروون 
الأخبار ضعفاءء بل متروكون؛ كالواقدي محمد بن عمرء يعقدُ عليه ابن سعد صاحب "الطبقات" كثراً: 
وهو متروك» وسيف بن عمر كذلكء وأبو بكرٍ الهذلي» ومد بن السائبء وغيرهم» وكثيراً ما يذكرون 
أخبارهم بأسانيد واهية وخصوصاً من ناحية الإعضال والانقطاع. 

فالأخبار والقصص والحكايات المذكورة عن السلف لا تُؤخذ مسلمة حتى تجدها بإسنادٍ صحيح خالية 
من الشذوذ والعلة» فلا يتمد على كتب السير والتوارية هكذا مطلقاء الحجة إما في كتاب الله أو في 
حديثٍ صحيح توفرت فيه شروط الصحة؛ سواغكان ذلك الحديث عن الني 45 أو عن الصحابي أو 
عن التابمي أو في قصص السلف حتى؛ فلا يسام هكذا بالخبر مطلقاء لابد أن يكون صحيحاً ثابتاً. 


قال: (وقال آخرون: لا بد في إطلاق الصخبة مع الرؤية: أن يروي عنه حديثا أو حديثين). 


هؤلاء اشترطوا مع الرؤية: الرواية» فلم يكتفوا فقط بالرؤية؛ قالوا: لابد أن يروي عن الي 5 ولو 
000 


قال: (وعن سعيد بن المسيّب: لا بُدّ من أن يَشْحبَهُ سنة أو سنتين» أو يزو معه غزوةٌ أو غزوتين). 








هذا اشد من الأول هذا شرط زا تدء لکن قال العراق رحمه اللّه/": “ولا يصح هذا الكلام عن ابن 
الملسيب؛ ففى الإسناد إليه محمد بن عمر الواقدي ضعيف ف الحديث”؛ أي هذا الكلام عن سعيد 
اس يصح عنه؛ فان ف الإسناد إليه: محمد بن عمر الواقدي» وهو ضعيفٌ ف اخدية؟ 
قال: (وروى شعبة عن مومى الشبلاني- وأثنى عليه خيراً- قال: قلت لأفس بن مالك: هل بتي من 
أصحاب رسول الله 2 أحد غيرك ؟ قال: ناش من الأعراب رأوه» فأما من که فل2(9. 
رواه مسم بحضرة أبي زرعة). 
وهنا في كلام أنس التفريق بين الصحبة والرؤية؛ فلم يعد الرائي صحابيأء بالمعنى الا 


الصحبة صحبتان 

قال: (وهذا إفا قى فيه الشخبة الخاضّة ). 
إذن عندنا صحبتان: 

صحبة خاصة» 

وصحبة عامة. 
الصحبة العامة: هي التي عرّفها اللمهور بالرؤية: أن كل مَن رآه يكون صحابياً. 
الصحبة الخاصة: وهي التي عناها نس بن مالك: من غزا مع النبي 4ء أو أنفق في سبيل الله 
أعان البي 9. 
قال: (ولا ينه يقي ما اصْطَلَحَ عليه اجمهوڙ: ِن أن مُجرد الرؤية ة كافٍ في إطلاق الصحبة لشرفٍ رسول 
الله 45 وجلالة قذرو وئر مَنْ رآ ِن المشلمين؛ ولهذا جاء في فض ألفاظ الحديثِ الصحيم: 


'- "شرح التبصرة والتذكرة" (125/2). 
2- أخرجه ابن سعد في "الطبقات الكبرى" (348/5-مكتبة الخانجى ). بإسناد جيد. 


E (485) HE 4‏ 
ات كن )لذ إن .> 



































"تغزون؛ فيُقال: هل فیک من رأى رسول د ؟ فيقولون: نعم فيفتح لك...", حتى ذكر: "من رأى من 
رسول 9 لي" 5 9 





0 د e‏ ن فيغزو فتامٌ من ال الان فة لون + E E‏ 
رسول الله ؟ فيقولون: نعم» فيفتح لهم» ثم يأتي على الناس زمان فيغزو فثام من الناس» فيُقال: 
هل فيكم من صاحب أصحاب رسول الله 5؟ فيقولون نعم ؛ فيفتح لهم" فقي لفظ: "من صاحب 
رسول الله 5" لا يكون فيه دليل على ما أراد المهور: من أن جرد الرؤية تثبت بها الصحبة 

وكذلك ورد في صحيح البخاري بلفظ آخر؛ وهو: "هل فيكم من صحب النبي 2205 وا الفط الي 
معنا: "هل فيكم من رأى رسول الله ¥" في صحيح مسء/3؛ لذلك قال المؤلف: (ولهذا جاء في بعض 
ألفاظ الحديث الصحيح). وفي البعض الآخر لم يأتِ على هذا اللفظء 00 رمم 
في "صحيحه ال رف فجي اول ور العلماء: أن مجرد الرؤية تثبثُ بها الصحبة 


قال: (وقال ا وعمر بن عبد العزيز: ليو شَهدَهُ مُعاوية مع رسول 5 خير مِنْ مر بن 
عبد العزيز وأهْل بيده 


0 المبارك وللإمام أحمد في "شذرات الذهب "4 ييه إلى معرفة 
صحته عنبا؛ فان ا 'شذرات تك اذهب" شه للإمام آحمد› ول يذ أ ين قاله الإمام أحمد ولا 
ما هو إسناده إليه. 


'-(3649) عن أي سعيد الخدري رضي الله عنه 

)2897( 2 

)2532( 2 

“- عزا صاحب "الشذرات" (270/1) نحو هذا الكلام للومام أحمد > وأخرجه الخلال في "السنة" (662) أنه قيل لأبي عبد اللّه: هل 
قاس بأصحاب رسول الله أحدٌ؟ قال: معاذ اللّهء قيل: معاوية أفضل من عمر بن عبد العزيز؟ قال: "أي لعمري" قال النبي ل "خير 
الناس قرفي" . 

وأخرجه الاجر ي في "الشريعة" (1955)» والأصبهاني في "الحجة في بيان المحجة" (378))» وابن عا (207/59) عن ابن المبارك ؛ 
قال: تراب دخل في أنف معاوية رحمه الله مع رسول الله كَل خيرٌ أو أفضل من عمر بن عبد العزيز. 
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الصحابة كلهم عدولء والأدلة على ذلك 
نحل ا انتبى من تعريف الصحابي بدا بالكلام على عدالتهم. 
قال: (فرع: والكحابة كلهم عُدولٌ عند أل الشكة والجماعة؛ لما أثنى الله علهم في كتابه العزيز» وما 
قث به الشَئّةٌ التبوية في ئح للم في جيم أخلاقيم وأفعاليم» وما دلو مِنَ الأموال والأزواح بين 


يدي رسول الله 5؛ رغبة فيا عند الله من الثواب ال جريلء والجزاء الجميلٍ). 
هذا هو السبب الذي اعتقد أهل السئّة والجماعة لأجله عدالة الصحابة: أن الله قد أثنى علبهم في 


كتابه» وجاء الثناء علهم أيضاً في سبّة الي 5ء والأدلة في ذلك كثيرة؛ منها: قول الله تبارك وتعالى: 
© وَالسَابِقُونَ الْأوُّونَ مِنَ امُجَاجِرِينَ وَالَْنَصَارِ وَالَّذِينَانَعُوهُمْ إِحْسَانِ رَضِيَ اللهعَنْهُمْ وَرَضُوا عَنْه 
اعد كم جنات تي تَخَْهَا الأجاز حَالِدِينَ فيا بدا دك لمو اَْظِيمْ 014 

وقال سبحانه: ‏ لَمَدْ رَضِيَ الله عَن الؤْمنِينَ إِذ يَُاعُونَكَ حت الشَّجَرَةِ فَعَلِمَ ما في قُلُويِيمْ انرز 
EEE‏ 

وقال سبحانه: ‏ لَقَد تاب الله على الي وَامَاجِرِينَ وَالَْنْصَارٍ الّذِينَ اتََعُوهُ في سَاعَة الْعمْرَة 4 


ومن الأحاديث: قوله فَلُْ: "لا تسبوا أصحابي» فلو أن أحدكم أنفق مثل أحدٍ ذهبا ما بلغ مد أحدهم 
"(5) 





ولا نصيفه 
إلى آخر ذلك من الآيات والأحاديث الواردة. 

وكا ذكرنا: فإن الآيات والأحاديث في فضلهم كثيرةء ذكر جملةً منها الحافظ ابن حجر في بداية كتابه 
'الإصابة"" شن أرادها فليرجع إلهها؛ فهي كثيرة معلومة مشهورة مسنفيضة واضحةٌ ظاهرة لا تخفى 
على طالب علم. 


'- هو أبو الفلاح العَكْريَ الحنبلي توفي سنة 1089 

- [التوبة:100] 

2ہ [الفتہ:18] 

“- [التوبة:117] 

# أخرجه البخاري(3673)» ومسا (2541) عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه. 


0 2 : 487 ١ 86 ١ ١ ١ 
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فعدالتهم مسلّمة عند أهل السكة 
o‏ ل بي الس زماننا هذا 
الذي اننشرت فيه أقوال الرافضة وعلت صرخاتهم وتطايرت شهاتهم حتى وصلت إلى آذان عامة هذه 
الأمة» فينبغي الشدّ في أمرهم أشد من الأولء فالبدعةٌ | 0 


والماعة» والوقوع ف أحدهم 0 فم مذمّة؛ حتى قال أبو رُرعة: "إذا 


أهلٌ السئّة أشدٌ عليها وعلى أهلها من بقية الأزمان» فهذه طريقة السلف للد التي کار فا هؤلاء 
الي بع ري 
والتنفير عنهم. 

0 0 ال ل النبي َيِه بالغثائية» ويقولون عناداً وکر بغ 
قال ف و "وقولهم بنو فلان غثاء» قال أبو یکر “والغثاء عند العرب ما 
يعلو الماء من القماش والزبد مما لا ينتفع به» فيشبه كل من لا خير فيه ولا منفعة عنده بالغثاء. 
والغثاء : ا ا آخر ما دک . 

وقال ابن فارس في "معجم مقايس اللغة"(4.: "ختى : الغين والثاء والحرف ال كله فل على 
1 شيءٍ دنئ فوق کک الغثاء: غثاء السيل' للا ا اا الغثاء 
شك في ذلك. 


)27-17/1( -' 

2 "الكفاية" للخطيب البغدادي(ص 49) 
3 (88/2) 

)413/4( -4 
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ما وقع بين الصحابة؛ إما عن غير قصرٍ أو عن اجتهاد 
ثم قال المؤلف رحمه الله: (وأما ما شر بيهم بعده عليه السلام؛ يئه ما و عن عار قَضلِ؛ كوم 
الجملٍء ومنه ماکان عَنٍ اجتهاد؛ کيوم صفْينء والاجتهادٌ طن ويصدبء ولكن صَاحِبَهُ مَعْذُورٌ وان 
أخطَأ ومأجورٌ أيضاًء وأما المصيبُ؛ فله أَجرانِ اثنان» وكان علع وأصحابة أقرب إلى التق من معاوية 
وأصحابه. رضي الله عنهم جيعاً). 
لقول النبي 5 في الخوارج: «تمرق مارقة عند فرقةٍ من المسلمين يقتلها أولى الطائفتين بالحق»(", 
وقواه #4: «تقتل عمّاراً الفئة الباغية»(”. 
فقي هذين الحديثين دلالة واضحة على أن علياً ومن معه كانوا على الحق» وأن مَن قاتلهم كانوا مخطئين 
في تأويلهم. 
قال المؤلف رحه الله: (رضي الله عنهم أجمعين). 
وكلهم مأجورون» المصيبٌ له أجران والخطئ له أجر كا قال الني فَليُْ: «إذا حكمّ الحاكمٌ فاجتهد ثم 
أصاب فله أجران» وإذا حكم فاجتهد ثم أخطأ فله أجرٌ»/3. 
قال: (وقول الت الصحابةٌ عُدولٌ إلا مَنْ قاتلَ علياً؛ قول باطِلٌ مَدُولُ ومزدود). 
لخالفته لعموم الآدلة الواردة في عدالة الصحابة وفي فضلهم. 
قال: (وقد ثبت في "صحيح البخاري"“ عن رسول الله ج أنه قال عن ابن بنته الحسن بن علي» 
وكان معه على المنبر: "إن ابني هذا سيدء وسيصلكٌ الله به بين فتتين عظهتين من المسلمين"» وظهر 
مصداقٌ ذلك في نزول الحسن لعاوية عن الأمر بعد موت أبيه علي» فاجتمعت الكلمة على معاوية» 
وشمي "عام الجماعة" وذلك سنة أربعين من الهجرة؛ فسمى الْمِيمَ "مسلمين"). 


1 أخرجه مسا (1064) عن أي سعيد الخدري رضي الله عنه» وأصله عند البخاري 
+ أخرجه مسام (2916) عن أم سلمة رضي الله عنها. 

3-أخرجه البخاري (7352): ومسا (1716) عن عمرو بن العاص رضي الله عنه. 

(2704) ^ 












































فسمى الطائفتين المتقاتلتين: مسلمين» فلا وجه لتكفيرهم وتضليلهم البتةء فإن احتجُوا بحديث: «سبابُ 
المسلم فسوق وقتاله كفر»"؛ فقال المؤلف: 

(وقال تعالى: (وإن طائفتان من المؤمنين اقتتلوا فأصلحوا بيهها]!©» فسكّاهم "مؤمنين" مع الاقتتال). 

هذا الردُ علهم: أن الله سبحانه وتعالى مى الطائفتين المقتتلتين بالمسلمين» فليسوا كفاراً. 


قال: (ومن كان مِنَ الصحابةٍ مع معاوية ؟). 

هذا استفهام. 

قال: (یقال: ل يكن في الفريقين مائةٌ من الصحابة» وعن أحمد: ولا ثلاثون» والله أعلم. وجمبيعهم صحابة؛ 
هم عُدول كلهمء وأما طوائف الروافض وجملوم وله عَقَلهّم ودعوام أنّ الصَحابَةٌ كفروا إلا سبعة عشر 
صحابيا وموْض؛ فهو من الهذيان بلا دليل» إلا جرد الرأي الفاسدٍ عن ذِهْن بارد وهوى متبو). 

وهذا أحد الأسباب التي كمّر بها أهل السنّة والجماعة الرافضة وأخرجوهم من الملة؛ لأنهم يكثّرون 
أصحاب رسول الله ي إلا قليلاًء وتكفيرهم للصحابة هدم لدين الله كاملاً؛ لأن الذين بلغوا هذا الدين 
وأتوا به إلينا صافيا قيا هم أصحاب النبي 5ء فإذا كثّرهم هؤلاء المثيرون؛ لم يبق دين يُوثق به. 

وقال المؤلف رحمه الله: (وهو أقل مِنْ أن يرد عليه» والبزهاق على خِلافِهِ أَظْهَرٌ وأشهر؛ ما عل مِنٍ 
امُتثالم أوامرَةُ بعده عليه السلام, ومَنْحَهُمْ الأقاليم والآفاقء وتبليتهم عنه الكتات والسئةء وهدايتهم 
النا إلى طريق ال ومواظبتهم على الصلوات والزكوات وأنواع القربات في سائر الأحيان والأوقات. 
مع الشجاءة والبراعة والكرم والإيثار والأخلاتٍ الجميلة التي لم تَكُنْ في أمةٍ من الأم المتقدمة» ولا يكونُ 
أحل بنذم مل ف ذلك رضي الله عم أجمعين » ولعن الله مَنْ شم الصادق» ويُصدق الكاذبينء 
آمين يا رب العالمين. 


'- أخرجه البخاري(37): ومسلم(64) عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه. 


2- [الحجرات:9] 
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ال الا 
قال: (وأفضلٌ الصحابة؛ بل أفضل احق بعد الأنبياء عليهم السلام: أبو بكر عبد الله بن عفان التهي 
خليفة رسول الله 5ء وسقي بِالصِدّيق؛ لمبادرته إلى تضديق الرسول عليه السلام قبل الناس كلهم 
قال رسول الله : "ما دعوث أحداً إلى الإيمان إلاكانت له كوةٌ إلا أبا بكر فإنه : يتلعثم "). 
قال: (وقد ذكوثٌ سيرته وفضائله ومسنده والفتاوى عنه في مجلدٍ على حدة» ولله المد). 

لا أعلم عن هذا المجاد شيتا. 

قال: (ثم من بعده: عمر بن الخطابء ثم عهان بن عفان» ثم علي بن أبي طالبء هذا رأ المهاجرين 
والأنصار حين جعل وا بعرو شورى بين سِئَةْ). 

هؤلاء الستة مم من أهل هل الجل والعقد. 

قال: (فانحصَرٌ في عهان وعلي » وَاجْتبَدَ فيا عبد الرحمن بن عوفي ثلاثة أيا م بلياليهاء > حتى سأل اليْساء 








في ځدورون والصبيان في المكاتيبء قم يرهم يَغيلونَ بعؤا أحدا ففدم َه على عل ووه الأ 05 


أي: وى عفان قبل علن. 

وسؤال الناس في المدينة ومن يدخل عليها حتى النساء والصبيان؛ كان من عبد الرحمن بن عوف على 
وجه المشورة؛ يستشيرهم في الأمرء ولم يكن لازماًء لا يلزمُ عبد الرحمن بن عوف ذلك؛ وانا أراد أن 
یستانس بآرائهم. 

فلا حجة فيه على جوا از الانتخابات كما يحتج به أهل الباطل في هذا الزمن؛ 

فالانتخاباثٌ مُإِزمة وليست مُعلِمة» والمشورةٌ معلمة وليست ملزمة. 


- هذا الخير ذكره ابن إسحاق في "السيرة"(ص 139)» ومن طريقه أخرجه البهقي في "دلائل النبوة" (496): وابن عساکر في "تاريخ 
دمشق "(128/30) يإسنادٍ معضل» وأخرجه الديلمى في "مسند الفردوس" (6286) عن ابن مسعودء ذكر إسناده ابن حجر في 
"الغرائب الملتقطة" (2440- مخطوطات مكة)ء وأخرجه البلاذري في "أنساب الأشراف"(53/10) عن القاسم بن مد بن ابي بكر عن 
ابي ج » وأخرجه أبو نعيم في "تارج أصيهان" (297/2) عن ابن عباس بعناهء وكلها أسانيد ضعيفة؛ معضاة ومرسلة وشديدة 
الضعفء لا يتقوّى بعضها ببعض؛ فالحديث ضعيف» وفي الصحيح ما يُفني عنه. 

2 "البداية والهاية" لابن كثر (164/7) 
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ر 


والانتخابات يحب أن يُسمح للجميع فما بالمشاركة؛ فالذي يحدذ الحا في الانتخابات هم الشعبء أما 


ها هنا فالذي حدّد الحا هو عبد الرحمن بن عوف وهو من أهل الحل والعقد» فبينهها فرق واضم. 
فللشورة تكون لأهل الحل والعقدء وتكون معلمة ولا ون مازمة 

وأهل الحلّ والعقد: هم رؤوش البلاد وفضلاء الناس وعقلاؤهم وعلاؤهم, 
هؤلاء الذين يمُستشارون في أمر الك أما الانتخابات ففيها الفاسد الفاسق الفاجرء وفيها قليلٌ العقل 
وقليلٌ الدين» والکافر ‏ أَمَتَجْعَلٌ الُْسْلِحِينَ كَامُجْرِمِينَ (75) ما لَكُمْ بف كمون 4 لا يتساوى 
هؤلاء البتة. 

e‏ ية التي هي حك الشعب نفسه بنفسه» فتطبيقاً لهذا 
أوجدوا الانتخابات؛ كي يختار الشعب الذي يحكمه, ويقرر الشعب القوانين» ويشرّع ما شاء من 
تشريعات عن طريق المجالس | 0 وهذا في دين الله باطل كله؛ يقول الله تبارك وتعالى: ‏ إن 
اکم إلا 4 ويقول: # وَمَنْ ل حم ب انر 0 الْكَافْرُونَ 2(4. 

7 الحم لا يكون إلا لله تبارك وتعالى > وال“ستدلال بهذا الآ ثر استدلال واهن ضعيف» ولكن هذا 

ل أهل البدع كالغريق يتعلق بالقشة؛ يتعلقون بالمتشابه 7" لحك ؛ في قلوهم زيغ. 
ثم قال المؤلف رحمه الله: (ولهذا قال الدارقطني: "مَنْ قدّم علياً على عؤان؛ فََدْ أزرى بالمهاجرينَ 
والأنصا 5 
"أزرى”": ا أي استخفٌ ہم واحتقرهم وعابهم» > وأخرج ال لبخاري في "صحيحه"(5) عن ابن عمر رضي الله 
عنه؛ قال: (كنا في زمن النبي #5 لا نعدل بأبي بكر أحداء ثم عمرء ثم عثمان, ثم نترك أصحاب 


5 َال 4 8 . e‏ کا 
النبي 4 لا تُفاضل بينهم)ء وهذه سئه تقريرية من البي 4. 


“ [القل :36-35] 

[الأنعام:57] 

3 [المائدة:44] 

“- وقد عزا الخلال في "السنة" (526, 527» 530: 531) هذا القول ونحوه للإمام أحمدء وعزاه ابن كثير في "البداية والنهاية" 
(13/8) لأيوب السختياني والدارقطني ولب. 
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فهذا دليلٌ على أن أفضل هذه 00 أبو بكر الصديقء ثم عمر الفاروقء ثم عؤانء ثم علي 
بن أبي طالب» هذا ما عليه أهل السئّة والجماعة. 


قال المؤلف رحمه الله: (وصدق رضي الله عنه وأكزم مفواةء وجَعلَ جئة الفزدؤي مأواه. 

والعجَبْ أله قذ ذَهَبَ بعص أل الكوفة ِن أل الشئة إلى تشدتم علي على عثان). 

رها خط ر الخدت إلى ق مان 

قال: (ويحى عن سفيان الثوري). 

أي: يحى هذا القول وهو: تقديم عل على عثان. 

قال: (لكن يقال إنه رجع عنه). 

وثبت عنه أنه قال: (مَن قدَّم عليأ على عمان فقد أزرى على اثني عشر ألفأ مات رسول الله يع وهو 

عنهم راض ) (2. 

قال: (وثقل مله عن وَكم بن الها ابر خُرَيْمَة والتَطّانُ, وهو ضعيفٌ مردودٌ بما تقدّم» ثم بقع 
: (وتقل ثل عن وم بن ا لجرا اح» ونصرة بن خَرَّيْمَة وا حطاي» وهو ضعيف مردود با تقدمء م ب 

العشرة, ثم اهَل بذرء م فل اغب ثم أل تع الرضوان توم التزهة. ما السابقون الأوّلونَ؛ فقيل: 

هم من صلى القبلتين» وقيل: أهل بدرء وقيل: أهل بيعة الرضوانء وقيل غير ذلك» والله أعلم). 


عدد الصحابة 


قال: (فرغ: قال الشافعي: روى عن رسول الله 2 ورآةٌ من المسلمين: نحو من ستين ألفا). 


- حك الخطابي في "معالم السنن" (303/4) عن سفيان؛ أنه سئل: ما قولك في التفضيل؟ فقال: "أهل السنة من أهل الكوفة 
يقولون: أبو بكر وعمر وعلي وعان» وأهل السنة من أهل البصرة يقولون: أبو بكر وعمر وعثان وعلي رضي الله عنهم". قلت: ما تقول 
انفد قال: ا رل وف" 

قال الخطابي: " قلت: وقد ثبت عن سفيان أنه قال آخر قوليه أبو بكر وعمر وعڻان وعلي رضي الله عنهم". 

- أخرج الخلال في "السنة" (517) هذا القول عن سفيان الثوري؛ ولكنه فمن فضل علياً على أبي بكر وعمرء وأخرجه الخطيب في 
"تار بغداد" (249/4) بسنده إلى سفيان؛ فمن فضل علياً على عڻان رضي الله عنهم جميعاً. 

قال ابن مية في "الواسطية" (117): "ويقرُون با تواتر به النقل عن أمير المؤمنين علي بن أبي طالب..." إلى قوله: "فهو أل من 
حار أهله". 
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أي: عدد الصحابة؛ فعدذهم رضي الله عنهم كثير. 
قال: (وقال أبو زرعة الراتي: شهد معه حمة الوداع أربعون ألفأء وكان معه بتبوك سبعون ألفاًء 
وض عليه السلام عن مائة أل وأربعة عشر ألفاً من الصحابة). 


أكثر الصحابة رواية لحديث رسول الله 4 
قال: (قال أحمد بن حنبل: وأكثرهم روايةٌ ست أنشء وجابء وابن عباسء وابن عمرء وأبو هريرةء 
وعائشة). 
قال ابن كثير: (قلت: وعبد الله بن عمروء وأبو سعيدء وابن مسعودء ولكنه ثوفي قدياً؛ ولهذا لم يَعدّه 
أحمد بن حنبل في العبادلة؛ بل قال: العبادلة أربعة: عبد الله بن الزييرء وابن عباسء وابن عمرء وعبد 
1 بن عمرو بن العاص). 
قبل: "اجمع العبادلة على كذا"؛ فالمقصود بالعبادلة: هؤلاء الذ الین دوا هنا 


أول من اسام 
قال: (فرع: وأو مَنْ 7 مِنَ الرَجالٍ الأخرار: أبو بكر الصديق» وقبل: إنه إنه أول ص أ مُطلاء ومِنَ 
الوأدان: علي وقيل: إنه إنه أول من أسلم مطلقاء وب مون ومن الموالي: زيد بن 
حارثة» ومن الأرقاء: بلال» ومن النساء: خديجةء وقيل: إنها ااا مَنْ اسل مطاناً: وهو ظاهرٌ السياقاتِ 
في ول البعثة» وهو مححيّ عن ابن عباس والزهري وقتادة ومد بن إسحاق بن يسار صاحب "المغازي" 
وجاعة» وادعى الثعلبي المفسّر على ذلك الإجاع قال: وانما الخلا فمن أسم بعدها). 


'- قال ابن كثير في "البداية والنباية" (360/8): "وما حل الصَحَابَة قد اختلف الاش في دتم ٠‏ قل عَنْ أبي ززعة أنه قالَ: 
عون مِائهَ الف وَعِشْرِينَ ألما وَعَنِ الشَّافِنَ رَحِمَهُ اله > اه قَالَ: دوق رَسول الله لى الله عليه وسا > وَالْمُسْلِمُونَ مِمّنْ مَعِمَ ينه 
وراه زُهَاءَ ء سن ١‏ ليا" 
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خديجة وورقة بن نوفل أول من قبل وصدّق بنزول الوحي على النبي قَليِ؛ لأمما أول من سمع بذلكء 
ولكن الراخ في هذا: أن لا يُطلق القول بأن فلاناً أول من أسلم؛ ولكن يُقال: 
الوا مين الرعال» 
وأول من أسلم من الولدان» 
وول من آسام من النساء؛ 
فهذا أدق وأحسين. 


قال: (فرع: وآخرٌ الصحابة على الإطلاق موتاً: أنس بن مالكء ثم أبو الطفيل عامر ابن واثلة الليثي» قال 
علي بن المديني: وكانت وفاته بمكةء فعلى هذا هو آخرٌ من مات بها من الصحابة» ويُقال: آخرٌ من مات 
بمكة ابن عمرء وقيل: جابرء والصحيحٌ أن جابراً مات بالمدينة» وكان آخر من مات بهاء وقيل: سهل بن 
سعد وقيل: السائب بن يزيدء وبالبصرة: أفسء وبالكوفة: عبد الله بن أبي أوفى» وبالشام: عبد الله بن 
شر بحمص» وبدمشق: واثلة ب بن الأسقع» وكصر: عبد الله بن الحارث بن جَزْءٍ ْءِ الزيدي» وبالهامة: 
الوزماس بن زيادء وبالجزيرة: العُنس بن عميرةء ويإفريقية: رُوَيْقِع بن ثابتء وبالبادية: سلمة بن الأوع 
د 

الصحيح إن شاء الله: أن آخر الصحابة موتا على الإطلاق: أبو الطفيل عامر بن واثلة؛ هذا قول أكثر 
أهل الحديث» مات سنة (100ه) أو (110): وقيل غير ذلكء في مكة. 


0 ر‎ 4 6 ٠ 
كيف تغرف حكبة الصحابي ؟‎ 
قال: (فرخ: وتغرف عَطْبَةُ الصّحابيَ: تارة بالتوائر)‎ 
كصحبة أبي بكر وحمرء وعمان» وعلي » وغيرهم من الصحابة؛ تواترت» رواها جمعٌ عن جمع»‎ 
واشثّرت» ولا يُنكرها منكرء فالصحبة تعرف بالتواتر کا في هؤلاء.‎ 
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قال: (وتارة بأخبار مُستفيصّة). 

يعني: مشتهرة» لم تصل حد التواتر؛ لكا أخبازٌ مستفيضة مشتهرة. 

قال: (وتار؟ بكهادة َو من الصحابة له). 

يعني يقول: "فلان صحب الي ي" أو "فلان سمع من النبي قلي" وهكذا. 
قال: (وتارة بروايته عن البي 45 سماعا أو مُشاهدة مع المعاصَرَة). 

إذا روى عن النبي 4 وقال: "معت رسول الله ي يقول كذا وكذا"؛ تبث له الصحبة بذلك. 


قال: (فأما إذا قال العاصِرٌ العدل: "أنا صحابي"؛ فقد قال ابن الحاجب في "مختصره"": "احتقل 
الخلاف"؛ يعني: لأنه يخبر عن حک شرعيء کا لو قال في الناح: "هذا 2 لهذا"؛ لاحټال خطأه في 
ذلك). 

ولكن هذا الصحيح فيه: إذاكان عدلاً وقال: "أنا صحابي" فإنه يُصدّق ابره هذاء 

واشترطنا العدالة؛ لأنه م تكن قد ثبتت له الصحبة كي نقول: هو عدل في أصله بالصحبة» ولكن بعد 
أن تثبت له العدالة ويقول هو صحابي؛ تثبت له العدالة من وجتمين: 

من وجه: ا ثبتت به سابقأء ومن وجه آخر: بصحبته. 

قال: (أما لو قال: "معت رسول الله 4 قال كذا" أو: "رأيته فعل كذا", أو “كنا عند رسول الله 


5" ونحو هذ؛ فهذا مقبول لا محالة إذا حم السند إليه). 
هذا شرطه: يصح السند إليه. 
قال: (وهو ممن عاصره عليه السلام). 

أي: عاش في نفس العصر مع الني 4 يُقبل أنه من أصحاب البي قَله. 

وقد ألفت كتبٌ في الصحابة؛ أي في معرفة من هو صحابي ومّن ليس صحابياًء ومن ثبتت له الصحبة 
ومّن لم تثبت له الصحبة؛ ميا ما هو مسكك» وما ما هو غير سدد: من المسدد: "معجم الصحابة" 
للبغوي. و"معجم الصحابة" لابن قانع» و"معرفة الصحابة" لابن مندةء وكذلك "معرفة الصحابة" لأبي 
نعم ؛ هذه من المسند. 


'- (ص600) تحقيق الدكتور نذير حادو 















































ومن غير المسند: كتاب "الإصابة في تمييز الصحابة" للحافظ ابن حجرء وكذلك من الكتب التي اعتنت 
بذ صحابة رسول الله فَليْهِ: "الاستيعاب" لابن عبد البرء 

و"أسد الغابة" ذبن الأثيرء وكذاك أبن سعد ف "الطبقات"؛ ع طبقات الصحابة؛ وان کان 1 يُفردهم 
في كتاب؛ إلا أنه ذكر طبقات الصحابة في كتابه. 

هذه الكتب التى جمعت أصحاب النى قَللِة. 
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۶ 0-7 
يقال المؤلف رحمه الله: (النوع الموفي أربعين: معرفة التابعين. 
قال الخطيبُ و التابي من صعب الصحابي. 
وفي كلام الحام ما يه يقتضي إطلاق التابع على من آي الضحايي وروی عنه؛ وان إن يصحبه!2)). 
قال ان كير 2 و ا ار مجر 00 > کا اكتفوا في إطلاق اسم الصّحابيَ على من رآه 
وبعض أهل العم قال: هو من لقي ا وان لم يصحبة(2, ولم يشترط شرطاً زائداً على ذلك؛ وهو 
الصحيح. 
قال الحافظ العراق7) - رحمه الله - : "وقد أشار النبى 4¥ إلى الصحابة والتابعين بقوله : «طوبى لمن 
راني وامن بي“ فطوض من زاگ من را التي 
و سر انتج وان ن حبان: الأعمش في التابعين؛ مع أنه لم يسمع من أحدٍ من الصحابة كا 
قال الترمذي - رحمه اللّه-ء إلا أنه رأى أنس بن مالك" فالرؤية كافية» هذا مذهب من مذاهب 
آهل العلمء وبعضهم اشترط الضحبة. 


1 "الكفاية" (ص22) 

2 قال في "معرفة علوم الحديث" (ص42): " فَخَيْرُ الاس قَرْنَّ بَعْدَ الصّحَابَةِ مَنْ شَافَهَ أصْحَاب رَسُولٍ الله و وَحَفِظ 
عَنْهُمُ الدِينَ وَالسُّئَنَ.." 

5 قال ابن حبان فى "الققات' الما ... أدخلْتاةُ في هَذِه الطَبَمّة لآن لَهُ لقيا وسماعا من الصّحَاي» وَمَتى و ذَلِكْ؛ دخل في جا 
الگابعین سَوَاء قلت روایته أو كثرت..." 

ونقل العراقي في "شرح التبصرة والتذكرة" (159/2) هذا القول عن مسلم وغيره. 


5 5 الشيخ الان رهه الله ف "الصحيحة": (1254) وحسنه. 
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والصواب: أنه لا بد من السماع. الله أعلم . 
قال: (وقد قشم الحا طَبقاتٍ التابعين إلى خمس عشرة طبقة؛ فَذَكَرَ أن أغلاهم: من روى عن 
العشرة). 

أي : العشرة الملشرية بالجنة من الصحابة. 

قال: (وذكر منهم: سعيد بن الْسيّب» وقيس بن أبي حازمء وقيس بن عباد» وأبا عثمان الهدي» وأبا 
وائلٍ» وأبا رجاء الغطاردي» وأبا ساسان حُصين بن النذرء وغيرهم؛ وعليه في هذا الكلام دَحَل كثير). 
قال (فقد قبل: إِّهُ ل يزو عَنِ العَشْرَةٍ مِنَ الگابعينَ سوى قيس بن ابي حازم؛ قاله ابن خراش» وقال أبو 
بكر بن أبي داود: لم يسْمَعْ مِنْ عبد الرحمن بن عوف. والله أعلمء وأما سعيدُ بن المسيّب؛ فل درك 
الضِدّيقَ قولاً واحدا؛ لأنه ولد في خلافة عمر لسنتين مَصتا) 

من خلافة عمر- أي: ف أولها-. 

ا في آخر سعلين ن خلافة عمرء والظاهر: الأول. 

قال: (ولهذا اخئلف في سَماعِه مِنْ عمر)» قال الماك: أدرك عمر هن بَعْدَهُ مِنَ العشرة“» وقيل: إنه ل 
يسمع من أحدٍ من العشرة سوى سعد بن أبي وقّاص(تأوكان آخرهم وفاةء والله أعلم). 

وأثمت سباعة من عمر: الإمام أحمد - رحمه اللّه- 


'- قال الترمذي في "سنن" (22/1): " وَيَْالٌ: َم يَسْمع الامش من أَدْين بن مَاِكء وَلا مِنْ أَحَدٍ من أصمّاب الي كَل وَقَدْ تر إلى 
اش مالك" 

2- "معرفة علوم الحديث" (ص42) 

3 قال ابن رجب في "علل الترمذي" (552/1): "قال أبو طالب: قلت لأحمد: سعيد بن المسيبء عن عمرء حة؟ قال: هو عندنا 
حجة, وقد رأى عمر ومعع منه» وإذا لم يقبل سعيد عن عمر ممن يقبل ؟ ومراده أنه ممع منه شيئا يسيراء لم يرد أنه سمع منه کل ما روى 
عنهء فإنه كثير الرواية عنهء وم يسمع ذلك كله منه قطعاً" 

“ "معرفة علوم الحديث" (ص 25). 

د قال ابن أبي شيبة في "المصنف" (26/7): " حَدَّتئاء يزيد بُ هَارُوء أَخْبرَئَا تام قال: " دحل ابو دَاوْدَ الْأعمَى على قاد قلا 
رح قَالُوا لهُ: هَذَا تزوي عَنْ تمان عَشَرَ بَدريّاء قال: هَڏا کان سايلا قبل الْجَارِفِ لا غر لِتَيْءٍء َالِ ما حَدَّكَنا الْحْسَنُ عَنْ بَدْرِيَ 
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قال: (قال الحاك: وبين هؤلاء التابعين الذين وُإدوا في حياة البي 5 من أبناء الصحابة: كعبد الله بن 
أبي طلحة» وأبي أمامة أسعد بن سهل بن حُتيفء وأبي إدريس المولاني). 

قال ابن كثير: (قلت: وأما عبد الله بن أبي طلحةء فلا ولد ذهب به أخوه لأمه أن بن مالك إلى 
رسول الله ك؛ لختكة وبككَ عليه وممّاة: عبد الله"(2, ومثل هذا يلبغي أن يعد من صكَار الصِحابَةِ؛ 
ليد الرّؤية). 


صغار الصحابة- كا تقدَّم معنا-: مَ نكان مهم مُمَيَاً في حياة البي 5ي؛ فروايته تُعدٌ متصلة» وأما مَن 


ل 05 مير أ؛ فأحاديثةُ كأحاديث کا ر التابعين» 0 مرساة. 

و (ولقد عدوا فههم مڌ ب بن اي بكر الصِدّيق؛ وانغا وي عقت قت الإخرام ؛ جج بحَجةَ اوداع 
فل يرك من حياته 45 إلا وا مِنْ مائة يوم؛ ولم يُذْكر آله ضر عند البي 5 ولا رآه» فعبد الله 
بن أبي طلحة أولى أنْ 2 e‏ اساي د e‏ والله أعلم 


وقد ذكر الحا النعمان وسويدا- ابني مُمّرن- في التابعين» وهها صحابيان). 


الخضرمون 
قال: (وأما الحَضرمون: وهم الذين أشلّموا في حياة رسول الله 5 ولم يزؤه). 
وقد ذكرهم الحافظ في "الإصابة" في فصل مستقل. 


اه البخاري(5467)» ومسام (2144) عن أنس رضي | الله عنه. 
وريه 55 ولادة اها سماء بنت عميس في "صحيح مسام' ' (1218) من حديث جابر بن عبد الل اله رضي الله عنه» والحديث أصله عند 


البخاري. 
2 "معرفة علوم الحديث" (ص154)ء ولكنه ذكر أيضاً في "المعرفة" (ص190): النعان بن مقرّن في الصحابة الذين سكنوا الكوفة. 
4- (474/5) 
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قال Ol‏ ف تعريف رن "قافا القفرهون من التابعين هم الذين أدركوا الجاهلية وحياة 
رسول و وليست لهسم صحبة"2 أي: درا الجاهلية وأدركا الإسلام؛ ولكنهم ل يلقوا البي َك ول 
رو ه. 
قال: (والتضرمة: القطغ؛ فكأنهم قُطعوا عن نظرائيم مِنَ الصحابَة). 
لعدم روم للبي 
قال: (وقد عد مسال وا عرد عشرين نفساً منهم: أبو عمرو الشَيْبانء وسُوَيْدُ بن عَمْلَةَ وعمرو بن 
بمون» وأبو ان الدي» وأبو الخلال التكيء وعَبِدُ حير بن يزية الواُ» وربيعةٌ بن ثرارةء وقال 
ابن الصلاح: ومن لم یذکه مسل: أبو شام الخؤلاني: عبد الله بن ثوب20). 
5 / 10 و ت 0 
قال ابن كثير: (قلتُ: وعبدٌ الله بن عُكيممء والأختف بن قبس). 


أفضل التابعين 
قال: (وقد اختلفوا في أفضل التابعين ن هو؟ 
فالمشهور: أنه سعيد بن المسَيّب؛ قاله أحمد بن حنبل وغيرهء وقال آهل البصرة: الحسنء وقال أهل 
الكوفة: علقمة» والأسودء وقال بعضهم: اویش القرني» وقال بعص أهل مكة: عطاء بن أبي رباح). 
وأهل كل باد أعلم بصاحبهم من غيره؛ لذلك يفضلونه على غره. 
والصحيح أنه أويس القرني؛ لقوله قلْةُ: "إن خير التابعين رجلٌ يقال له أويس» وله والدة» وكان به 
بياضٌ» فمروه فليستغفر لكم"(3. 


'- "معرفة علوم الحديث" (ص 44) 

*- قال النووي في شرحه على مسلم (132/7): "... وام أي مُسْل َد الله بن ُوبٍ بصم اة وقثح الوا وبعدها موحدة ويقال: 
ابن ثواب بفتح الثاء وتخفيف الواو ويقال: ابن أثوب..."» وكذا قال العيني في "مغاني الأخيار" (326/3)ء وابن حجر في "الإصابة" 
(64/5). 

وقال السيوطي في "تدريب الراوي" (707/2): "بوزن :عمر" 

# أخرجه مسلم (2542) عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه. 
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سيدات النساء من التابعيات 


قال: (وسَيّداث اليساء من التابعين: حفصةٌ بنتُ سيرين» وعمرة بنت عبد الرحمن» وأم الدرداء الصغرى 


من سادات التابعين 


قال: (ومن سادات التابعين: الفقهاء السبعة بالحجاز؛ وهم: سعيد بن المسيّبء والقاسم بن خمدء 
وخارجة بن زيدء وعروةٌ بن الزييرء وسلوان بن يسارء وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة» والسابغ: سام 
بن عبد الله بن عمرء وقيل: أبو سَلّمة بن عبد الرحمن بن عوف» وقيل: أبو بكر بن عبد الرحمن بن 
الحارث 0 هشام). 


قال: (وقد ادحل بعضهم في التابعين من ليس منهم» كما أخرج آخرون منهم مَن هو معدودٌ فهم؛ وكذلك 
ذكروا في الصحابة من ليس صحابيء کا عدوا جاعةً من الصحابةٍ فمن ظنوةٌ تابعياء وذلك بحسب 
مبلغهم من العلم. والله الوق للصواب). 
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انوع المادي اله عون 





قال: (النوع الحادي والأربعون: في مَغْرة 0 رواية الأثير عن الأصاغِر ١‏ 
َدْ يزوي الْكَبيرُ القَْرِ أو السِّنّ أو هّا). 

أي: القدّر والسن. 

قال: (عمن هو دوه في کل ونيا أو فهما). 

آي في القدر والسة: 

قال: (ومن أجَلّ ما ڀُڏگڙ في هذا الباب: ما دک رسول الله 5چ في بيه عن تيم الداري ما ابره به 
عن رؤيته الدّجَالَ في تلك الجزيرة التي في البخرء والحديث في الصحيح). 

أي: رواه البي فلع عن تي الداري. 

قال: (وكذلك في "صحيح البخاري” رواية معاوية بن أبي سفيان) 





وهو صحابي 
قال: (عن مالك بن يُخامر). 


قال: (عن معاذ: "وهم بالشام" في حديث: «لا ترال طائفة من أمتي ظاهرين على الح حتى). 
أي: روک معاوية رضي الله عنه زيادة: "وهم بالشام" عن مالك بن يخامر عن فان 

قال ابن كثير : (قال | بن الصلاح: وقد روى العبادلة 0 الأخبار). 

العبادلة هم: عبد ال لله بن عمرء وعبد الله بن عباسء وعبد الله بن عمرو. 

وأما کب الأحبار؛ فهو تابعي. 

قال ابن كثير: (قلتُ: وقد حکی عنه) 


ای عن كنب الأحبار. 
- أخرجه مسلم (2942) 
2 (3641) 
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قال: (عمرء وعلعٌ» وأبو هريرة» وجاعةٌ من الصحابة). 
ا حكرا عنه بعض الحكايات. 

قال: (وقد روى الرهريٰ ويحبى بن سعيد الأنصاري عن مالكِء وها من شيوخهء وكذا روى عن عمرو 
بن شعيب ججاعة من التابعين» قيل: إنهم ي وعشرونء ويقال: بض وسبعون» فالله أعلم. 

ولو سَرَدْنا جميَ ما وَقَمَ من ذلك؛ لطال الفصل جداً. 

قال ابن الصلاح: وفي التنبيه على ذلك من الفائدة: مَعْرقةُ قَدْرٍ الثاوي على المَرُويٌ عنه). 

قال النووي رحمه اللّه: "من فائدته : ألا يُتَوهَم أن المروي عنه أكبر وأفضل؛ لكونه الأغلب"”؛ لأنه 
الغالب أن يكون المروي عنه- أي: الشيخ- أكبر وأفضل من التلميذء هذا هو الغالب» فكي لا تتوم 
أنّ الحال على ما هو عليه الغالب؛ أفردوا لك هذا النوع. 





قال: (وقد صم عن عائشة- رضي الله عنها- أنها قالت: أمرنا رسول الله 4 أن ازل الناس منازهم). 
هذا الحديث ضعيفء أخرجه أبو داود وغيره(2, وأعلة أبو داود بالاتقطاع بين “يمون بن آي شبيب 


° 


وعائشة. 


'- "التقريب والتبسير" (ص95) 
2- أبو داود (4842)ء وأخرجه أبو يعلى (4826)ء والبهيقى في "شعب الإهان" (10489) عن عمر بن مخراق عن عائشة» وقال: "قال 
الإمام أحمد: وعمر بن مخراق عن عائشة مرسل" 

.. 1850/0033 6 [504]  #F 4 
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النوع الثاني والأربعون: معرفة الح 


قال: (النوع الثاني والأربعون: م لمَيْج). 
قيل: سمي مُدبجاً لحسنه؛ لأنه لغة: المزين» وقيل: لأن القرينينٍ الواقعينٍ في الج في طبقةٍ واحدة؛ 
منزلةٍ واحدة» فشا بالخدين؛ إذ يقال للخدين: الديباجانء 

وقيل غير ذلك من المعاني التي سي بها. 

قال: (وهو رواية الأفرانِ سكا وسندا). 

هذا تعريفه: هو أن يروي القرينان كل واحدٍ منهما عن الآخرء والقرينان هما المتقاربان في السن 
واش 

والمقصود بالسن: العمرء والمقصود 0 الأخذ عن الشيخ. 

قال: (واكتفى الحا بالمقاربة في الشتد؛ وان تفاوتت الأشنان). 

أي: TS‏ في السن - فى العمر-" , 

قال: (فتى روى کل ما عن الآخَر؛ سي: مدا 

إذا رو الأول عن الان والغاى عن الأول سس مدعا 

قال: (كأبي هريرة وعائشة). 

إذا وجدت رواية لأى هريرة عن عائشة» ووجدت رواية لعائشة عن أى هريرة؛ سى مُدَيجا. 
قال:(والزُهري وعمر بن عبد العزيزء ومالك والأوزاعي» وأحمد بن حنبل وعلي بن المديني» فام یرو كل 
عق ارلا اس مداه الله أ( 

فإن روى أحدها عن الآخر ولم نجد رواية للثاني عن الأول؛ فهذه تسمى (رواية الأقران)» أما 

وجدنا رواية للأول عن الثاني والثاني عن الأول فيسمى حديكه)| مُدَجا. 


- قال الام في "معرفة علوم الحديث" (ص 215): " وَانّمَاالْمَانٍ إذا تقَارَبَ سِمُْمَاء وَاسْتَاذُهْهًا" 
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فائدة معرفة المدَيّم: 





وفائدة معرفة هذا النوع: ألا يُطَنّ اَن ف الاستاد راد أو إندال: (الواو) ب رغم ): 
فإذا لم تكن تعرف هذا النوع» رما إذا مرت بك رواية مالك عن الأوزاعي عن الزُهري مثلاً؛ ظننتٌ 
أن ذَكْر (الأوزاعي) زيادة في الإسناد؛ مالك والأوزاعي قرينان» وكلاهما يروي عن الرُهري» 

أو تظن أن (عن) التي بين مالك والأوزاعي صوابها: (واو)؛ اذلك وك على مثل هذا بذكرٍ هذا 
النوع في أنواع علوم الحديث. 
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الع الثالث والأربعون: معرفة الأخوة والأخوات من الرواة 

قال: (الئوعٌ الثالثُ والأربعون: مَعْرِقةٌ الأخوة والأخوات من الرواة. 

وقد صف في ذلك جاعةٌ منهم: علي بن المديني» وأبو عبد الرحمن النّسائي). 
كذاك: أبو العباس السَرّاجء ومسام بن الحجاج» وأبو داود السجستاني. 

قالوا من فوائد هذا النوع: دك أخأ عند الاشتراك في اسم | الأب» يعني: يمر معك 
شخصان اسم أبويم| مُتشابباً؛ فتظن أن هذا أ لهذاء وليس كذلك؛ فاذلك نموا بذكر هذا النوع. 
قال: (فن 375 الأخوين: عبد الله بن مسعود وأخوه: عُتبة» عمرو بن العاص 5 هشامء وزيدٌ بن 
لات وأخوه: يبزيد. 

ومن التابعين: عمرو بن شرحبيل أبو ميسرة وأخوه: أرثء كلاهما من أصحاب ابن مسعودء ومن أصحابه 
أيضأً: َيل بن شرخبيل» وأخوه: أرق. 

ثلاثةٌ إخوة: سَهْلٌ وعباد وعثانُ بنو حنيف» عمرو بن شعيب وأخواه: عمر وشعيبء وعبد الرحمن زيد 
بن اسل وأخواه: ااه وعبد الله. 

أربعةٌ أخوة: هيل بن أي 9 وأخوته: عبد الله - الذي يقال له عباد - وحمدّء وصاط. 

خمسة أخوة سفبان بن عيينة وإخوته الأربعة: إيراهيم » > وآدم» وعمران» ومُحَمّد. 

قال الماك(2): سمعث الحافظ أبا علي الحسين بن علي - يعني النيسابوري - يقول :كلهم حدّثوا). 

أي: كلهم من الرُواة. 

قال: (متةٌ أخوة: وهم محمد بن سيرين وأخوته: أنسء ومَغبدء ويحبى» وحفصة» وكرهة؛ كذا ذكرهم 
النسائي ويحبى بن معين أيضاً. 2 يذكر الحافظ أبو علي النبسابوري فم (كئية)؛ فعلى هذا يكونون من 
القسم الذي قبلهء وکان مَعبدٌ أكبرهم, وحفصة أصغره. 


'- "معرفة علوم الحديث" (ص 155) 
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وقد روى مد بن سيرين عن أخيه يحبى عن أخيه انس عن مولاهم أنس بن مالك أن رسول الله 83 
قال: "لبيك حقاً حقاًء تعئداً ورقا"00. 

ومثال سبعةٍ أخوة: النعهان بن مُمَرّن وأخوته: سنان» وسُوّيدء وعبد الرحمنء» وعقيلء ومَعْقِلء ول يسه 
السابغ هاجروا وصجبوا الي ا وثقال: إنهم شهدوا الخند قكلهم. 

قال ابن عبد البِرّ وغبرٌ واحر: لم يشاركهم أحدٌ في هذه المكرمة(2). 

قال ابن كثير: (قلك: ا ا اكوريا اكور 1 > وهي عفرا بنت عبيد» 
تزو جت أو 5 بن رفاعة اک 5-2 معاذا 0 7 تزوجت بعد 6 3 00 


مم أشقاء: وم بدو البكيرء وثلاثة أشقاء: وثم e‏ وم شهدوا رسول الله اء 
ومعاذ ومعوذ ابنا عفراء» هها اللذان أثنا أبا حملي عمرو بن هشام الخزوي» ثم احاڙ رأسة وهو طري: 


النوغ الرابٌ والأربعون: معرفةٌ رواية الآباء عن الأبناء. 

قال: (النوع الرابع والأربعون: معرفة رواية الآباء عن الأبناء. 

وقد صق فيه الخطيبُ البغدادي كتابا» وقد ذكر الشيخ أبو الفرج بن الجوزي في بعض كنبه": أن 
أبا بكر الصديق روى عن ابنته عائئشةء وروت عنها ڃا أم رومان أيضاً. 


1- أخرجه البزار في "مسنده" (6803) مرفوعاً. و(6804) موقوفاً فل اس واس فى الأمتدادين د لمن بن سير و 


الدارقطني له أوجماً؛ منها ما ذكره المؤلف في "العلل" (3/12)» وصحح الموقوف على أنس من قوله وفعله» ومن غير ذكر أنس بن سيرين. 


2- "الاستيعاب في معرفة الأصحاب" (1432/3) 
5- "رواية الآباء عن الأبناء" 
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قال: روى العباش عن ابنيه: عبد الله والفضل. 
قال: وروی سلوان بن طَرْخان التهي عن ابنه العم بن سلهان» وروی أبو داود عن ابنه أبي بكر بن 
أبي داود. 

وقال الشيخ أبو عمرو بن الصلاح: وروی سفيان بن عُيبنة عن وائل بن داود عن ابنه بكر بن وائل 
عن الزُهري عن سعيد بن المسيّب عن أبي هريرة قال: قال رسول الله : "جروا الأحال فإن اليد 
مُغلقةٌ والرجل موثقٌ",(0) 

قال الخطيبُ: لا يُخرف إلا من هذا الوجه. 

قال: وروى أبو عمر حفص بن عمر الدوري المرئ عن ابنه أبي جعفر محمد ستةٌ عشر حديثاً أو نحوهاء 
وذلك اکر ما وقع من رواية أ عن ابنه. 

ثم روى الشيخ أبو عمرو عن أبي المظفر عبد الرحيم بن الحافظ أبي سعد عن أبيه عن ابنه أبي المظفر 
بسنده عن أبي إمامة مرفوعاً: "أخضروا موائدم البقل فإنه مطردةٌ للشيطان مع التسمية "> سكت 
عليه الشيخ أبو عمروء وقد کر أبو الفرج بن الجوزتي في "الموضوعات "20 وأخلق به أن يكون 
كذلك). 

أي جديرٌ به أن يكون موضوعا. 

قال: (ثم قال ابن الصّلاح: وأمّا الحديث الذي رُويناه عن أبي بكر الصديق عن عائشة عن رسول الله 
َه أنه قال في اة الشؤداء: "شفاء مِنْ 3 ڌا" (؛ فهو غلط). 

أن ا الاسعات: 

قال: (إها رواه أبو بكر عبد الله بن أبي عتيق محمد بن عبد الرحمن بن أبي بكر الصديق عن عائشة). 
- "تلقيح فهوم أهل الأثر" (ص 520) 

2- "السنن الكبرى" للبييقي (11663) انظر السلسلة الصحيحة (1130) 

"مقدمة ابن الصلاح" (ص314) تحقيق نور الدين عتر 

4- (298/2) ونقل هناك كلام العلياء فيه 

5- الحديث أخرجه البخاري(5687) من رواية ابن أبي عتيق عن عائشة مرفوعاء وهو الصحيح. 

وأما ما جاء في إسناده : عن أبي بكر الصديق عن عائشة مرفوعاً؛ فأخرجه الطبراني في "المعجم الأوسط" (105)ء وانظر كلام الحافظ 


ابن حجر في علل هذا الإسناد في "فتح الباري" (144/10)» وأن الراوي عن عائشة رضي الله عنها لس أبو بكر الصديق رضي الله 
عنه؛ بل هو حفيد أخبها عبد الرحمن. 
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ركذا أخرجه البخاري في "صصيحه"(0. 
قال: (قال: ولا نغرف أربعة من الصحابة على نمق سوى هؤلاء: مد بن عبد الرحمن بن أبي بكر بن 
أبي خافة - رضي الله عنهم 6 وكذأ قال ابن الجوزي وغيرٌ واحدٍ من الأمّة). 

قال ابن كثير: (قلث: ويلتحقٌ بهم تقريباً عبد الله بن الزبير؛ أمهُ أسماء بنت أبي بكر بن أبي غافةء وهو 
سن وأشهر في الصحابة من مد بن عبد الرحمن بن أي بكر. والله أعلم. 

قال ابن الجوزيّ: وقد روى حمزةٌ والعباس - رضي الله عنهها- عن ابن أخيها رسول الله د » وروی 
مُصعبٌ الزييري). 

-هو مصعب بن عبد الله الزبيري-. 

قال: (عن ابن أخيه: الزيير بن بكارء وإسسحاق ابن حنبل عن ابن أخيه: أحمد بن محمد بن حنبل» وروی 
مالك عن ابن أخته: إسماعيل بن عبد الله بن أبي أويس). 


قال: (النوع الخامس والأرب بعون: في رواية الأبداء عن الآباء. 


وذلك كثيرٌ جداً. 
وا ووا الابن عن أبيه عن جده؛ فكثيرةٌ أيضاً). 
لأن هذا النوع نوعان: 


النوع الأول: رواية الأبناء عن آباءهم مباشرة. 
والنوعٌ الثاني: رواية الأبناء عن آباءهم عن أجدادهم. 


قال: (ولكنها دون الأولء وهذا كعمرو بن شعيب بن مد بن عبد الله بن عمرو عن أبيه- وهو شعيب- 


عن جه عبد الله بن عمرو بن العاص). 
(جدّه) هنا: أي: جد أبيه. 
قال: (وهذا هو الصوابٌ لا ما عداه. 
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وقد تكلمنا على ذلك في مواضع في كتابنا "التكيل"» وفي "الأحكام الكبير" و"الصغير"). 

تكلم على اختلاف العلاء في هذه الطريق؛ طريق مرو بن شعيب عن أببه عن جده» فالعلماء 
مختلفون في قبولها أو رذّها بناء على اختلافهم في المقصود من (جدّه)؛ فبعضهم يقول: الضميرٌ يعوذ إلى 
(عمرو)ء وجدٌ عمرو هو (ممد). فیکون الحديث مرسلاً. 

وبعضهم يقول: إن الضمير يعو إلى (شعيب)» وجد شعيب هو (عبد الله بن عمرو)ء فيكون الإسنادُ 
والذي ذكره ابن كثير هو الصوابء وقد حقّقٌّ الأمر الشيخ أحمد شاكر- رحمه الله-في الحاشية؛ من 
شاءه فليراجعه. 

قال: (ومثل: بز بن حکم بن معاوية بن حيدة القُشيريء عن أبيهء عن جدّه معاوية. 

ومثلٌ: طلحة بن مصرّفٍ عن بيه عن جده» وهو عمرو بن كعب» وقيل: کب بن عمرو. 

واستقصاء ذلك يطول» وقد صف فيه الحافظ أبو نصر الوايلي كتاباً حافلا"» وزاد عليه بعش 
المتأخرين أشياء محمة نفيسة. 

وقد يم في بعض الأسانيد: فلا عن أببه عن أببه عن أببه» وأكثرُ من ذلك» ولكنه قليلٌ» وقلٌ ما 
يصح منه. والله أعلم) 


'- قال الكتاني في "الرسالة المستطرفة لبيان مشهور كتب السنة المشرفة" (ص163): "... وكتاب رواية الأبناء عن آبائهم لأبي نصر 
عبيد الله بن سعيد السجزي الوائلي» وزاد عليه بعض المتأخرين أشياء محمة... " 
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النوع السادس والأريعون: في معرفة رواية الشابقي واللاحق. 

وهو أن يشترك اثنان في الرواية عن شيخء > وتكونٌ بين وفاة الاثنين مدة طويلة» تصل أحياناً إلى مائة 
0 وذلك بأن يكون ا حد الرواة الكبار في السنء فتتقدم وفاة هذا 

لتلميذ الكبيرء ثم يُعمّر الشيخ فيروي عنه أحد الصغار ثم تتأخر وفاته؛ فتكونُ بين وفاة التلميذ 

" الذي هو الكبير- والتلميذ الثاني- الذي هو الصغير - مدة طويلة؛ هذا الذي يسمى السابق 

واللاحق. 

قال (وقد أَفْرَدَ له الخطيب کتابا. 

وهذا إلا يتم عند رواية اكير عن الأصاغِرء ثم يروي عن الروِيَ عنه مُتأيْرَه كما روى الرُهري عن 


تلميذو مالك ۽ بن أنس» وقد توفي ري ” سنة ا 30 00 7 و عن مالك: 7 بن دويد 


5 بن دويد لكدي. : كذات 

اماف اسار وبين وسم سنة). 

أي: بين وفاة البخاري وأبي الحسين أحمد بن مُحمد الحدّاف مائ وسبمٌ وثلاثون سنة. 
وثلاثمائة» كذا قال ابن الصلاح). 


“- السايق واللاحق في تباعد ما ين وفاة راويين عن شيخ واحد" 
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قال ابن كثير: (قلتُ: وقد أكثرٌ من التُعُض لنلك شيِخحُنا الحافظة الكبيرٌ أبو الحجاج لزي في كنابه 


"التبذيب"» وهو ما يتحلى به كثيرٌ من الحيّئينء وليس من المهمات فيه). 
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النوع السابمٌ والأربعون: معرفة من لم يرو عنه إلا راو واحد من 
صحابي وتابعي وغيرهم 

قال: (النوع السابعٌ والأربعون: معرفة من لم يزو عنه إلا راو واحدٌ من صحابي وتابعي وغيرهم. 
e‏ و هيه ا 

دارم ت والوحدان", وللنسائي جز في مَن لم يرو عنه غير رجل واحدء وهو 
قال: (تفرد عامرٌ الشعبي عن جاعةٍ من الصحابة منهم: عامرٌ بن شَّهْرء وعروة بن مُضْرّسء وممد بن 
صفوان الأنصاري» ومد بن صيني الأنصاري- وقد قيل إهما واحد- والصحيح أنهها اثنان ). 

آي: څمد بن صفوان و خمد بن صيفي. 

قال: (ووهب بن حَنبش- ويقال: هرم بن خنبش أيضاً. والله أعلم-. 

وتفرّد سعيد بن المسيب بن حزن بالرواية عن أبيه. 

وكذلك حكم بن معاوية بن حيدة عن أببه. 

وكذلك شكير بن شَكل بن حميلٍ عن أيبه. 

وعبد الرحمن بن أبي ليلى عن أيبه. 

وكذلك قبس بن أبي حازم تفرد بالرواية عن: أبيهء وعن دكين بن سعيدٍ لري وصنايم بن الأعسر 
ومزداس بن مالك الأسلمي؛ وكل هؤلاء صحابة. 

قال ابن الصلاح: وقد ادّعى الماك في "الإكليل "": أن البخاري ومسلا لم رجا في "صحيحهما" شيا 
من هذا القبيل. 

قال: وقد انکر ذلك عليه» وض با رواه البخاري ومسلم عن سعيد بن المسيب عن أبيه- ولم يرو عنه 
غيره- في وفاة أبي طالب). 

يعي : ل برو عن المسيّب إلا ابنه سعيد. 


'- "المدخل إلى الإكليل" (ص36) 
2- أخرجه البخاري (1360)» ومسام (24). 
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قال: (وروى البخاري من طريق قبس بن أبي حازم عن ورداس الأسلمي حديث: "يذهب الصالحون 
الأول فالأول"). 

ي: هذا ليس شرطاً للبخاري ولا لمسم. 
قال: (وبرواية الحسن عن عمرو بن تغلب- ولم يرو عنه غيره-: حديث: "إني لأعطي الرجل وغيره أحبٌ 
لح منه"20» وروی مس حديث لأر الرني: "إنه لِيُغان على قلبي"/©, و برو عنه غير أبي بردة). 
فلس هذا بشرط لا للبخاري ولا لمسامء > ولا یر الصحابي آلا يروي عنه | إلا واحد إذا غرفت 
صكبةه ؛ فالصحابة كلهم عُدول. 
قال: (وحديث رفاعة بن عمروء و يرو عنه غير عبد الله بن الصامت» وحديث أبي رفاعة و يرو عنه 
غير ميد بن هلال العدوي» وغير ذلك عندها. 
ثم قال ابن الصلاح: وهذا مَصيرٌ منها إلى أنه ترتفم الجهالة عن الراوي برواية واحل عنه). 
وقد تقدّم الكلام في هذا الموضوع. 
قال ابن کشر : e E‏ فل في تعديل آم لاء 
في ذلك خلاف مشهور؛ ثالثما: إن اشْتَرَط العَدَالة في شيوخه؛ كمالك ونحوه؛ فتعديل» والا فلا). 
تقدّم البحث في هذه المسألة» والصحيح أنه ليس ١ e‏ 
قال: (وإذا لم نقل إنه تعديل؛ فلا تضر مال الصحابي؛ لأنهم كلهم عُدولء بخلاف غيرهم). 
هذا هو الصحيح 
قال ابن كثير: (فلا يصح ما استدل به الشيخ أبو عمرو - رحمه الله-؛ لأن جميع من تقدّم ذكرهم 
صحابةٌ» والله أعلم). 
قال: (وأما التابعون: فقد تفرد اد بن سلمة عن أبي العْشّراء الداربي عن أبيه بحديث: "اما تكون 
اللكاةٌ إلا في اة ؟ فقال: أمَا لو طعت في مَخِذِها؛ لأجزأ عدك"“. 


)4156( -1 

2- أخرجه البخاري (923) 

)2702( 3 

“- أخرجه أحمد (18947)» وأبو داود (2825)» والترمذي (1481)» والنسائي (4408). وابن ماجه (3184)ء وكلهم ذكر: "الحلق" 
مع "اللبة" » وقد ضعف الشيخ الألباني هذا الحديث في "ضعيف أب داود" (495) لهالة أبي العشراء وأبيه. 
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ويقال: إن الزُهري تفرد عن نيف وعشرين تابعياً. 
وكذلك تفرد عمرو بن دينارء وهشام بن عُروة» وأبو إسحاني السبيعيء ويحبى بن سعيد الانصاري عن 
جاعةٍ من التابعين. 


۹ 01 ص 7 
النوع الام والاربعون: معرده من 1 افیا متعددة 
قال: (النوع الكامن والأربعون: معرفة من له أسماء متعددة) 
هو خض واحد وتكون له عدة أسماء. 
قال: (فيظن بعص الناس أنهم أشخاضٌ عة أو يُذْكَم ببعضها أو بكنيته؛ فيعتقدُ مَن لا خبرة له أنه 


وأكثر ما يقع ذلك من المدلْسينء يُخزيون به على الناس» فيذكرون الرجل باسم ليس هو مشهوراً به» أو 


يكثونة؛ موه على مَن لا يعرفهاء وذلك كثير). 
وهذا تدليس الشيوخ الذي تقدَّم معنا. 


'- "معرفة علوم الحديث" (ص 160). 


Ha‏ ]516[ 6 ل ي 
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قال: (وقد صف الحافظ عبد الغني بن سعيد المصري في ذلك كتاباً). 
اسعه: "! يضاح الإشكال". 

قال: (وصكف الناش كب الكنى , وفها إرشادٌ إلى حل مرجم هذا الباب» 
ومن أمثلة ذلك: "مد بن السائب الكلي"» وهو ضعيف› اکن عا بالفصير والأخبارء فنهم مَن 
يصرح باسعه هذاء ومهم من يقول: ماد بن السائب» ومنهم من ييه بأبي النضرء ومهم من يكزبه بأبي 


سعيد. 


قال ابن الصلاح: وهو الذي روي عنه عطيةٌ الكوفي التفسيرء موها أنه لوسيراهق) 
عطية العوفي يروي أ ا "حدّثني او سعد وکت وهم بذلك أن نه أبو سعيدٍ 
لخدري» > ويكون الصحيح أن ذه ابو سعييل. شين ر بن السائب الكلبي الكذاب. 
0 (وكذلك سال أبو عبد الله المدني المعروف بسَبّلان الذي يروي عن أبي هريرة» ينسبونه في ولائه 
إلى جات متعددة. 
وهذا كثيرٌ جداء والتدلیش أقسام كثيرةكا تقدّم. والله اع 1 


النوغ التاسع والأربعون: معرفة الأسماء المفردة والكنى التي لا يكون 
منها في كل حرفي سواه. 


قال: (النوع التاسع والأربعون: معرفة الأسماء المفردة والكنى التي لا يكون منها في كل حرفي سواه. 

وقد صق في ذلك الحافظ أحمد بن هارون البرديي وغيره. 

ويوجدُ ذلك کدرا في كتاب " الجرح والتعديل" لابن أبي حاتم» وغيرهء وني کناب "اکال" لأبي ضر 
بن ماكلا كثيراً. 

وقد ذكر الشيخ أبو مرو ن الصلاح طائفةٌ من الأسماء الغردةء منهم: أجمدسالجيم- 5 يان على وزن 
"علیان"» قال ابن الصلاح: ورأيته بخط ابن القرات مخففاً على وزن "سُفيان", ذكره ابن يونس في 
الصحابة. 

أوسط بن عمرو الببجلي: تابعي» تدوم بن صبح الكلاعي عن بيغ الجيري" ابن امرأة كهب الأحبارء 
جُييب اجيم - ابن الحارث صهابي » جيلان بن أبي فروة أبو ا جلد الأخباري تأبعي » دُجين بن ثابت ابو 
الغصن- يُقال: إنه جحاء قال ابن الصلاح: والأصم أنه غيره. 
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زر بن حُبييش» > شير بن الخمسء سندر الخصي؛ مولى زنباع الجذاي, له صحبة. > شکل بن مید؛ 
صحابي. شفغون- بالشين والغين المعجمتين- بن زيد؛ أبو ريحانة صحابي). 

معجمتين يعني: المنقوطتين. 

قال: (ومنهم من يقول بالعين المهملة). 

أي: بدون لقا 

قال: (صُدَيُ بن عْلان أبو أمامة؛ صحابيء صتا بن الأغْسّرء ضرَيْب بن تُقير أبو الشليل القبسي 
البصري يروي عن معاذة» عزوان- بالعين المهملة - بن زيدٍ الرقاشي أحد الزهادء تابعي» دة بن حنبل: 
صحابي» لي بن لبا صحابيء لمازة بن رټار» مُشکور بن الڙڳان؛ رى أنساء َة ا بر صحابيء وف 
البكالي: تابعيء وابصةٌ بن معبد صحابيء هْبِيبُ بن مغفل» كندان: بريد عمر بن الخطاب؛ بالدال المهملةء 
وقيل بالمعجمة). 

ا 

قال: (وقال ابن الجوزي في بعض مصئفاته0": مسألة: هل تعرفون رجلاً من الحدّئين لا يوجدُ مثل أسماء 
آبائه ؟ فالجواب: إنه مُسَدّد بن مُسَرْهَد بن مُسَرْيل بن مَُرْيل بن مُطَزْيَل بن أَرَنْدل بن عَرَئْدَل بن ماسَّك 
الأصَدي). 

ومسدد بن مسرهد مشهور؛ هو من رواة لكتب الستة؛ لكنهم يشككون بنسبه هذا , بهذا الشكل. 
قال ابن كثير: (قال ابن الصلاح: ل و أبو العبيدين؛ وامعه: معاوية بن سَبرة» من 
أصحاب ابن مسعود» أبو العُشراء الداري: تقدّم: أبو المأة من شيوخ د الأعمش وغيرهء لا يُحرف اسمهء 
وزع أبو نعيم الأصبهاني أن اسمه: عُبيدالله بن عبد الله المدني”» أبو مُراية العجلي عبد الله بن عمرو 
ٿا بي PF‏ حفص بن عَيْلان المشتي . عن مكحول). 


'- "تلقيح فهوم أهل الأثر" (ص519) 
, 00 وكيا 0 0 0 ألو اللداة يكشر الميناة لهملة وفتح اللام الْمُشَدَدَة ول يُوقف على إسّمه» ٠‏ وَل نعم 
قلت: 0 سبقه 2" 0 e‏ 
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قال ابن كثير: (قلتُ: وقد روى عنه نحو من عشرة» ومع هذا قال ابن حزم7: هو مجهول؛ لأنه م يلع 
على معرفته » ومن روى عنه, 4 عليه بالجهالة قبل العام بدء کا جل الترمذيّ صاحب "الجامع"؛ 
فقال: جف بر سَؤرة؟!/2). 

وقد كانت هذه زل من ابن ع - رهه ا وان رم له شذوذات في الحديث؛ فينبغي أن يتنه 


له. 
قال: (ومن الكى المفردة: أبو السَنابل لبيد ره بن بعكك: رجلٌ من بني عبد الدار؛ صحايم, اسمه واسم 
أبيه وكنيته من الأفراد). 


الأفراد: يعني أنه لا يوجد مثلها. 


قال: (قال | بن الصلاح: وأما الأفرادُ من الألقاب؛ فثل: ديه اساي ؛ امه رانء وقيل غير ذلك» 
مدل بن علي العتري: اسمه عمرو » سحنون بن سعيد؛ صاحب "المدُونة", اسمه: عبد السلامء مُطينء 
مُشْكْدائةٌ الجعفي) 
قال: (في جماعةٍ آخرين» سنذکرهم في نوع الألقاب إن شاء الله تعالى. وهو أعلم). 

هذا کله تجدونه في كتب الرجال؛ وكتب | TT‏ 
ل و تس رك لمشتبه» ومنها ما هو ختض بكتب معينة " كتبذيب 
الكال"» و"تهذيب التبذيب". و "تقريب التهذيب"؛ مختصة بالكتب الستة» وهكذا. 


- "الحلى" (7/5) 

2- يعزو ابن حجر هذا الكلام في "تمذيب التبذيب" لكتاب "الإيصال" لابن حزم» ويقول هناك: "وأما أبو محمد ين حزم؛ فإنه نادى على 
نفسه بعدم الاطلاع؛ فقال ف کاب الفرائض من الإيصال: ..." ونقل تجهيل ابن حزم للترمذي. 

قال الشيخ أحمد شاكر في مقدمة "سنن الترمذي" (86/1): "وأنا أظن أن هذا تحامل شديد من الحافظ ابن حجر على ابن حزم» ولعله 

1 يعرف الترمذي ولا کتابه» بل SS‏ ه حين نقل ما نقل عن كتاب الإيصالء وما أظن ابن جر رأى كتاب 
"الإريصال" ونقل منه؛ وانها أرجّح أنه أنه تقل من الذهي. والله أعلم " 
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معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 


شرح الشيخ (علي الرملي) حفظه الله 


المستوى الثاني 


الدرس رقم (38) 


التاريخ: ا جمعة ‏ 148 / يجي /1441 م 


3ف ر/2020 م 





الدمرس الثأمن والثلاثون من "اختصام علوم الحديث" 


النوع المسون: معرفة الأسماء والكُنى 
قال المؤلف رحمه الله: (النوع الموقي خمسين: معرفة الأسماء والكنى؛ وقد صف في ذلك جاءةٌ من 
الحقاظط منهم: علي 0 المديني» ومسا النسائي» والدّولابي(2, وابن مندة(6, والحام أبو أحمد 
الحافظء وكتابه في ذلك مفيدٌ جدا کر التغع). 
ومعرفةٌ كتب الرجال نمم جداً لطالب علم الحديث؛ وكتب الرجال كثيرة؛ 
- منهاما ضيف لمع رجال كتب معينة مثل: هنيب الكال" للمزي» و"تهذيب التبذيب 
للحافظ ابن حجرء و"تقريب التهذيب" للحافظ ابن حجرء و"الكاشف" للذهبيء هذه صَيّفت في 
جمع رجال الكتب الستة 
- ومنها ما يف لمع الثقات: ككتاب "الفقات" لابن حبا 
. ومنها ما هو لمع الضعفاء: ككتاب "الضعفاء" للعقيلي. 
. ومنها ما ضيف لعرفة الكنى: كهذه الكتب التي ذكرناها. 
٠‏ وهنا ما خض بالالاب: كا سین کا ار الألباب في الألقاب" للحافظ ابن حر. 
- ومنها ما يختض بالأنساب: ككتاب "الأفساب" للسمعاني. 
- :وما ما قنك بالمنسين: كناب مرف مر قب المالسيق الحافظ ارم خر امعد 6م 
'تعريف أهل ادس عراب الوصوفن باليس" 
٠‏ ومنا ما بختض بن اختلط من الرواة: ككتاب "الكواكب النيرات فهن اختلط من الروأة". 
وكتب في المؤتلف وا لختلف» وغير ذلك من الكتب» وهي مممة جداً لطالب العم أن يعرفها. 





'- "الكنى والأسماء" وهو مطبوع 

2- "الكنى والأسماء" مطبوع أيضاً 

* "فح الباب في الكنى والألقاب" مطبوع 
“- وقد طبع القدر الموجود منه. 
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أفضلٌ طريقة لمعرفة الكتب 


هو أنك إذا أردت أن ثدحل كتاباً إلى مكتبتك؛ لا ثدخله إلا بعد سؤال أهل العام أولآء ثم بعد ذلك 


e e e 


مجم يدي e‏ لكتب التي في مكتبتك 
وعرفت طريقة ترتبها؛ فتستطيع أن تستفيد منها بسر وسهولة. 
e‏ الرجال؛ إذا كنت متقدماً وسميناً في عا الرجال؛ | ستطعت أن تتمكن 


من عام الحد 


قال المؤلف رحمه الله: (وطريقتهم: أن يذكروا الكنية» وینوا على اسم صاحہاء ومنهم من لا يحرف 
|اسمهء ومنهم من يختلف فيه ). 
ذكرنا في بداية درو سنا الفرق بين الاسم وا الكنية واللقب: 
> فالاسم: ما دل على مسمى 
< والكنية: ما بُدئ بأبٍ أو أم؛ كأبي عبد الرحمن» وأم عبد الله. 
واللقب: ما اشر بدح ار ذم؛ كالأعمش والأعمى» والأعرج» والباقرء والبحرء والأحول» 
ا من اا 
ويحتاج طالب العلم لمعرفة ذلك؛ لأن الأسانيد أحياناً يُذَكر فيها الاسم كاملا 
اا ا و ا ا ر ی شيل وسكت 
وأحياناً تذكر الكنية؛ "حدّثنا أبو فلان' 9 أن تعرف مَن هو أبو فلان هذاء ترجع إلى كتب 
لی کی تعرف تن الذي یکی بهذه | لكنية» وتعرف تلاميذه» وتعرف شيوخه؛ فيتبيّن ويتضح لك 


من هو هذا. 
وتارةٌ يذكون اللقب فقط؛ يقول لك: "أخيرنا آنا 1 خبرنا الأعشى' » تبحث وتنظر مَن هذا 
الأعفى» .وتنظر رها عد كر من واحد يشون ذا اللقب» تنظر إ لى الشيوخ وإلى التلاميذ؛ تعرف 
من المراد عندك. 
الى م الى 








ات 
قال: (ومنهم من لا يعرف امعه, ومنهم من يختلف فيه), وا فتح الأسذى كناب أسىئه 'الكى لمن لا 
يعرف له أسمم"؛ ين لك هذا النوع من الرجال. 


قال ابن كثير: (وقد قشمهم الشيخ أبو عمرو بن الصلاح إل أقسام عدة: 

أحدها: مَنْ ليس له اسم مسوى الكنية كأبي کر عبد الرمن بن الحارث ن هشام الخزومي المدني؛ 
أحد الفقهاء السبعةء ویک بي عبد الرمن افا 

وهكذا أبو بكر بن مد بن عمرو بن حزم المدني» ویکنی بأبي مد أيضاً. 

قال الخطيب البغدادي: ولا نظير لها في ذلك. 

وقد قبل: لا كنية لابن حزم هذا). 

أي: أبو بكر بن ممد بن عمرو بن حزم؛ امه "أبو بكر" ولا كنية له قيل ذلك. 

قال:(وممن ليس له اسم سوى كنيته فقط: أبو بلالٍ الأشعري» عن شريك وغيره» وكذلك كان يقول: 
اسي كنيتي. 

وأبو حصين ابن يحبى بن سلوان الرازي؛ شيخ أبي حاتم وغيره). 

قال: (القسم الثاني: من لا يعرف بغير كنيته» و يُوقف على امعه). 

انظرهم في كناب الفتح الأسدي "الكنى لن لا يُحرف له اسم" 

قال:(منهم أبو أناس- بالنون- الصحابي. 

أبو مُوسبة صابي. 

أبو شيبة الخدريء الذي قُتل في حصار القسطنطينية ودُفن هناك رحمه الله. 

أبو الأبيض عن أنس. 

اوک نافع شيخ مالك. 

أبو الأجيب- بالنون مفتوحة- ومنهم من يقول: بالتاء ا مثثاة من فوق مضمومة» وهو مولى عبد الله بن 
عمرو). 

هذه طريقة ضبط الحروف بالكلام أو بالكتابة؛ فتضبط الحروف بأن يقال مثلاً: بالتاء المثناة من فوق؛ 
أي التي عليها نقطتان من فوق» واذا قال: بالثاءء فيقول لك: "بالثاء المثلثة" أي عليها ثلاث نقطء 
ويقول: "بالباء الموحدة التحتية" يعني علا نقطة واحدة من تحت؛ هكذا طريقة الضبط بالكلمات. 
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وقوله:(ومنهم من يقول بالتاء المئئاة من فوق مضمومة). 

بالتاء المثناة من فوق» وليست من تحت؛ كي يفرق بين التاء وبين الياءء فالياء مثناة أيضاً ولكنها من 
أبو حريز المؤقفي؛ شيحٌ ابن وهبء والموقف: محلة بمصر. 

الثالث: مَنْ له كنيتان؛ إحداه| لقبء مثاله: علي 07 أبي طالب» كننته بو الحسن» ويقال له وك 
تراب" لقبً). 

"أبو تراب" لقبٌ لهء وهنا تداخلت الكنية في اللقبء لاحظوا اللفظ لفظ كنية: "أبو تراب"؛ لكنه في 
الحقيقة لقب» فهو لقب ولكنه جاء بلفظ كنية» هذا النوع يسميه علماء الرجال: الكنى من الألقاب. 


قال: (أبو الزناد: عبد الله بن ذوانء يك بأبي عبد الرحمن» و"أبو الزناد" لقَبٌء حتى قيل: إنه كان 
يغضب من ذلك. 

أبو الرجال: محمد بن عبد الرحمن» يكنى بأبي عبد الرحمنء و "أبو الرجال" لقب له؛ لأنه كان له عشرة 
أبو تمئْلة: يحبى بن واضمء كنيته أبو خمد. 

أبو الآذان: الحافظ عمر بن إبراهم , یکی بي ار 5 ا بأبي الآذان لكبر أذنيه. 

أبو الشيخ هذا: هو أبو الشيخ الأصبهاني صاحبٌ كتاب "أخلاق النبي مه وآدابه" وکتابه مطبوع. 
قال: (أبو حازم العَبِدّوي الحافظ: حمر بن أحمدء كنيته أبو حفص » و "أبو حازم" لفبٌ» قاله الفلي ف 
"الألقاب". 

الرابع: من له كنيتان كاين جرج؛ كان یکی بأبي خالد» وبأبي الوليد. 

وكان عبد الله العمري يكنى بأبي القاسم» فتركها واكتنى بأبي عبد الرحمن). 


قال ابن كثير: (قلثٌ: وکان السهيْلي يح بي القامم وبأبي عبد الرحمن. 





ر 
ا 
2 
0 
N‏ 
ت 
a‏ 


47> 
ر 
د 

كك 


























قال ابن 000 00 لشيخنا منصور بن 8 المعالي النيسابوري- حفيد الَرَاوي- ثلاث كنى: أبو 
رسول الله ر وقد اخثلف 0 فقيل: ا وقيل: 0 وقيل: اع اللهء وقيل: 
أبو محمد. 

وهذا كثيرٌ يطول استقصاؤه. 

الس السادس: من عُرفت كنيته واخثلف في اسمه كأبي هريرة رضي الله عنه: اخثلف في اسمه واسم 
أببه على أزيد من عشرين قولاً. 

واختار | بن إسحاق: أنه عبد الرحمن بن صخرء وصحح ذلك أبو أحمد الحام. 

وهذا كثيرٌ في الصحابة فن بعدهم. 

أبو بكر بن عيّاش: اخثلف في اسمه على أحد عشر قولأء وصمّع أبو رُرعة وابن عبد البر أن اسعه 
"شی" > ويقال: إن ن سمه كنيته). 

کف ا كر رن ا ی ا 


قال ابن كثير: (ورجحه ابن الصلاح؛ قال: لأنه روي عنه أنه كان يقول ذلك. 

السابع: من اخثلف في امه وفي كنيته؛ وهو قليل: كصفينة» قبل: اسمه مهران» وقيل: عمیرء وقيل: 
صاط» وكنيتهء قيل: أبو عبد الرحمنء وقيل: أبو البختري. 

الثامن: مَن اشمهر باسمه وكنيتهء كالأنة الأربعة: أبو عبد الله: مالك والشافعي» وأحمد بن حنبل). 
الثلاثة يقال هہ: ابو عبد الله, 

قال:(وأبو حنيفة: النعمان بن ثابت» وهذا كثيرٌ. 

التاسع: من اشتهر بكنيته دون اسمه» وکان اسعه معيّناً معروفاء ك: 

أبي إدرییں الخولاني: عائذ الله بن عبد الله. 

أبو مسال الخولاني: عبد الله بن ثوب 
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أبو الأشعث الصنعاني: شّراحيل بن آدة. 

أبو حازم: سلمة بن دينار. 


وهذا كثيرٌ جدا). 


النوع الحادي والخمسون 
و 
ج40 1 5 7 5 ww‏ 

معرقه من اشتهر بالاسم دون الكنية 
ڃا 
وقد ذكر الشيخ أبو عمرو من يكنى بأبي حمدٍ جاعة من الصحابة؛ منهم: 
الأشَث بن قيس» وثابت بن قبسء وجبير بن مطعمء والحسن بن علي» وځويطب بن عبد العرّىء 
وطلحة بن عبيد الله وعبد الله ابن جُحَيَْةَء وعبد الله بن جعفرء وعبد الله بن ثعلبة بن صُعَيْرء وعبد 
الله بن زيد صاحب الأذان» وعبد الله بن عمرو. وعبد الرمن بن عوف» کب بن مالك» ومَعف بن 
سنان. 
وذكر مَن يكنى منهم بأبي عبد الله» وبأبي عبد الرحمن). 
وهلا کر سيدا لأنه ثبت عن النبي َك أنه قال: "إن أحبّ أسمائكم إلى الله : عبد الله» وعبد 
الخ" فتجل السلف ؛كثرون ا من هذين a‏ 
م الحارث والمام لحديثٌ ضعيف؛ لا يصح إذلك لا تجد السلف قد أكثروا من التسمية بها كا 
أكثروا من التسمية بعبد الله وعبد الرحمن. 
قال:(ولو تقضينا ذلك؛ لطال الفصل جداً. 


'- أخرجه مسام (4949) عن ابن عمر رضي الله عنه 
#أخرجه أحمد (19032)» وأبو داود (4950) وغيرهما. 



































وکان ينبغي أن يكون هذا النوع قسيأً عاشراً من الأقسام المتقدمة في النوع قبله). 


النوع الثاني والخمسون: معرة فة الألقاب 


قال: (النوع الثاني والمفسون: معرفة الألقاب). 
عرّفه الحافظ ابن حجر - رحمه ا لله- وبيّن حكم | اللقب» في مقدمة كتابه ' 'نزهة الآلباب في | الألؤاب"(0, 
وهو أنفش الكتب في هذا النوع؛ فقد جمع- رحمه الله- مد مَن قبله في مؤلفاتهم في هذا النوع. 


قال:(وقد صف في ذلك غيرٌ واحدٍ منهم: أبو بكر أحمد بن عبد الرحمن الشيرازي» وكتابه في ذلك مفيدٌ 
كثير النفعء ثم أبو الفضل ابن اللي الحافظ). 

وكا ذكنا: فإن الحافظ ابن حمر - رحمه وتسم جموعة مؤلفات في هذا الفن في كتابه الذي هو 
"نزهة الألباب في الألقاب" وزاد علهاء وذك | لكتب التي لخصها في مقدمة كتابه(2. 


قال: (وفائدة التنبيه على ذلك: أن لا يكن أنّ هذا اللقب لِكيْر صاجب الانسم). 

فيحصل الللس؛ كأن .0 د مرة باسمه؛ فيظن أنه أخوهء کا حصل مع علي بن المديني؛ فرّق بين 
ب بك أي صا وعبد الله بن اج صاحء 0 واحد» ولكن "عاد" لقب لعبد الله؛ فظن آنا 
اثنان. 
قال الحافظ ابن حجر رحمه الله: "ومن أنفس ذلك: معرفة ألقابهم" -أي الرواة- "لأنها قد تأتي في 
سياق الأسانيد مجردة من أسمائهم» وقد لا يعرفها الطالب الحصيف"- أي: العاقل-» تأقي أحياناً في 


'- (39/1- وما بعده) 

- قال (36/1): "وقد صنف جَاعَة من الْأَيْمَةَ في ذلك فوقفت على تصنيف لأبي بكر الشيرَازِيٌ» و " مُختصره " لأبي الفضل بن 
طَاهِرء وآخر لأبي الفضل بن الفلكي» وآخر لأب الوليد ب بن الفرضي مُحدث الأندلس» وآخر لأبي الفرج بن الْجَوْزِيَ وَهُوَ أوسعهاء 

فلخصت جَمِيعهًا في هَذَا المختصرء وأضفت لتنا کف كيرا يكن فاك المدكورية 5 ه مستدركا عَلَهُم وَطَايْفَةَ كثرة ممن حدث 


بعدهزء مذيلا عَلِم" 
3 "نزهة الألباب في الألقاب" (35/1). 
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الصورة ل يعرفه؛ مرجع إلى كتب الألقاب وينظر تن تلب بهذا اللقبء را لا يجد إلا و عذاء يكون 
قد عرفه» وریا يجد أكثر من واحد > ينظر | ا 


حک ذم اللقب المكروه عند صاحبه 


قال: (وإذاكان الب مكْروهاً إلى صاحبه فإنًا ْمُه امه الحديث على سبيل الثغريف والتفييزء لا على 
وجه الل واللفز والكنابر. والله ا مويق للصواب). 

على وجه الذم واللمز يكو غيبة» أما على وجه التعريف از كا قال الله تبارك وتعالى: عبس 
وتولى أن جاءه الأعمى 4" فعلى وجه التعريف جائزء أما على وجه الذم واللمز فلا يجوز؛ لأنه من 
ا 

قال ميد الأعرح رحمه اللّه: "إذا أراد صفته ولم يُرد عيبه فلا بأس". 

وقال الإمام أحمد: "إذا لم يعرف إلا به جاز"" 

وسُئل عبد الرحمن بن محدي: "هل فيه غيبة لأهل العلم؟ قال: لا". 

وانظر إذا شئت المزيد في كتاب الحافظ رحمه الله "نزهة الألباب "7؛ ففيه تفصيلٌ لهذه المسأ 

قال: (قال الحافظ عبد الغني بن e‏ رجلان جليلان ارما لقبان قبيحان: معاوية بن عبد 
الكريم "الضال"» واا ضلّ في طريق مكةء وعبد الله بن مد "الضعيف"» وإنماكان ضعيفاً في جسمه 


لا في حديثه. 

- [عس:2-1] 
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قال ابن الصلاح: وثالثٌ وهو "عار" أبو النعهان مد بن الفضل الشدوسي» وكان عبداً صالحا بعيداً 
من العَرَامّة» والعارم: الشرير المفسد). 

ساو اا 

قال:("فنتر": لقب ل مد بن جعفر البصري الراوي عن شعبةء ول مد بن جعفر الرازي؛ روى عن 
أبي حاتم الرازي» ول: مد بن جعفر البغدادي الحافظ الجوال شيخ الحافظ أبي م الأصهاني وغيره» 
ول محمد بن جعفر بن دران البغدادي؛ روى عن أي خليفة الجمحي» ولغيرهم. 

"غُنجار": لقب لعسى بن موسی اهي أبي أحمدٍ البخاري» وذلك لخمرة وجنتيه» روى عن مالك 
والثوري وغيرها. 

و "غُنجار" آخر متأخك؛ وهو: أبو عبد الله مد بن أحمد البخاري الحافظ؛ صاحبٌ "تار بارى ".2 
توفي سنة ثنتي عشرة وأربعائة. 

"صاعقة": به مد بن عبد الرحيم شيخ البخاري؛ لقوة حفظه وحسن مذاکته. 

'قبابٌ": هو خليفة بن خياط المؤرخ. 

"زح ": مد بن عمرو الرازنيء شيخ مسلم. 

ته ": عبد الرحمن بن عمر. 

"سُنيد": هو الحسين بن داود المفيّر. 

"بندار": محمد بن بشارء شيخ الجماعة؛ لأنه كان دار الحديث). 

قال:("قيصر": لقب أي لتر هاشم و القامم شيخ اللإمام أحمد بن حنبل. 

"الأخفش": لقب لماعةٍ منهم: أحمد بن عمران البصري النحوي» وروى عن زيد بن الخباب» وله 
فيب الموطأ"). 

له کتاب: "غریب الموطا". 

قال:(قال ابن الصلاح: وفي النحويين أخفاش ثلاثة مشهورون؛ أكبرهم: أبو الخطاب عبد اميد بن عبد 
الجيدء وهو الذي ذكره سيبويه في كنابه المشهورء 

والثاني: أبو الحسن سعيد بن مسعدة؛ راوي كتاب سيبويه عنه» والثالث: أبو الحسن علي بن سلهان؛ 
تلميذ أبوي العباس: أحمد بن يحبى ثعلب» وممد بن يزيد البرّد. 
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مر ": لقب حمد بن إبراهم الحافظ البغدادي. 
"جزرة": صا بن مم الحافظ البغدادي. 
کا" مد بن صا الحافظ البغدادي أبضاء : 
"ماغمه": علي بن عبد الصمد البغدادي الحافظ» ويقال: "علان ماغمه " فيُجمع له بين لقبين. 

"عبيدٌ الهخل": لقبُ أبي عبد الله الحسين بن محمد بن حاتم البغدادي الحافظ أيضاً. 

قال ابن الصلاح: وهؤلاء الفسة البغداديون الحفاظ كلهم من تلامذة يجې بن معين وهو الذي لقهم 
بذلك). 

رحمه الله. 

قال: ("سكادة": ا لجسن بن حادء من أصحاب وکې» و: الحسين بن أحمد؛ شيخ ابن عدي. 
"عبدان": لقب جاعقٍ منهم: عبد الله بن عثان؛ شي البخاري. 

فهؤلاء ممن ذكره الشيخ أبو عمروء واستقصاء ذلك يطول جداء والله أعلم). 





النوع الثالث والخمسون: 


قال:(النوع الثالث والمفسون: معرفةٌ المؤتلف والختلف وما أشبه ذلك في الأسماء والأنساب. 
25507 ف E‏ 

المؤتلف ختلف نوع احا وشو أن تتفق الأساء خطأء وتختلف نطقاً سوا كان سيب الاختلااف 
لط أو - ؛ يعني التنقيط أو التشكيل. 

قال ابن كثير: (قال ابن الصلاح: وهو فنّ جليل» ومن لم يعرفه من الحرّئين؛ کر عثاره» ول يَعْدَمْ 
مُكَجِلا). 
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وذلك لأنه لا يدخله القياس في اللغة» ولا قَبْله شي: في المعنى يدل عليه ولا بعده» فلا يُفهم من 
السياق .ولا ات من السباق؛ فلذلك ينبغي أن يحفظ حفظاً. 

قال:(وقد صُيّف فيه كنب مفيدة من ٠‏ أكلها: : "الآكيال" لابن مكولاء على إعواز فيه). 

وهو 5 

قال الحافظ ابن حجر: "كتابه من أجمع ما جُمع في ذلك» وهو عمدة كل محدّثٍْ بعده" ذكر ذلك في 
"نزهة الظر77, وذكر هناك جموعة من المصتفات في هذا الفن. 

قال ابن كثير:(قلث: قد استدرك عليه الحافظ عبد الغني بن تقطة كتاباً قريياً من "الآكمال" فيه فوائدٌ 
كثيرة). 
كتابه "إكال الكبال". طبع بعضه. 

قال: (وللحافظ أبي عبد الله البخاري - من المشايخ المتأخرين - كناب مفيدٌ أيضاً في هذا الباب). 
وأجل کتاب في هذ 0 : كتاب الحافظ ابن حجر: "تبصير المنتبه بتحرير المشتبه". وهو مطبوع. 
قال:(ومن أمثلة ذلك "سلام وسّلام"). 

لاحظوا الكتابة؛ الكتابة واحدة» إنا افترقا في التشكيل؛ اللام في الأول علبها شدةء وفي الثاني مخففة 
علا فتحة فقط. 

قال:( e‏ وعارة". 

0 0 

0 0 

1 Ie "شار‎ 

"إبشرء بُسْر". 
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لشيرء يسيرء سیر . 
"حارثة, جارية" . 
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"حجان» حيان". 
"رباحء رياح". 
"شر شريع". 

"عاد عباد". 

ونحو ذلك. 

وكا يقال: "العسي» والعيشيء والعئسي". 
"المال» والجمال". 

"المياطء وا لاط والختاط". 

"البار» والبراز". 

لوال 

"البصري» والتصري"» 

"الثؤري› والتؤزي". 

"الجريري» وا جريري» والخريري". 
ی 

"الهمدانيء والهمذاني". 

وما أشبه ذلك» وهو كثيرٌء وهذا إا يضبط بالحفظ محرراً في مواضعه» والله تعالى المعين المِسّرء وبه 
المستعان). 








النوع الرابع والمفسون: 
معرفة المتفق والمفترق من الأسماء والأنساب 


قال:(النوع الرايعٌ والمسون: معرفة التق مرق من الأسماء والأشساب). 
المتفق والمفترق نوع واحد: وهو أن تتفق أسماءٌ الرواة وأساء آباءهم فصاعداًء وتختلف أشخاصهم ؛ تقول 
مثلاً: "الخليل بن أحمد"» و"الخليل بن أحمد". و"الخليل بن أحمد"؛ ثلاثة من الرجال كلهم اسمهم 
الخليل بن أحمد؛ الأسماء متفقة ولكن الأشخاص مختلفون. 

قال:(وقد صف فيه الخطيب كتناباً حافلا). 

کتابه: "المتفق والمفترق"» مطبوع؛ طبَعته دار القادري في دمشق. 

وفائدة هذا النوع: خشية أن يُظن أن الشخصين شخص واحد؛ فنبهوك بذكر هذا النو 


قال ابن كثير: (وقد ذكره الشيخ أبو عمرو أقساماً؛ 
أحدها: أن نق اثنان أو أكثر في الاسم واسم الأب. 
مثاله: "الخليل بن أحمد" ستة: 


أحده: التحوي البصري“»ء وهو أول من وَصَعَ ل القروضء قالوا: ولم يس أحد بعد البي كي بأحمد 
قبل أبي الخليل بن أحمدء إلا أبا السَفَّر سعيد بن أحمدء في قول ابن معين» وقال غيره: سعيد بن يحمد. 
فالله أعلم . 

الثاني: أبو بشر المزني» بصريي أيضآء روى عن المشكنيرٍ بن أخضر عن معاويةء وعنه عباس العثبرويٌ 
وجاعة. 

والثالث: أصبهان» روى عن رَوْح بن عَبادة وغيره. 

والرابع: أبو سعيد التسجري: القاضي الفقيه الحنفي المشهور بخراسان» روى عن ابن خُزمة وطبقته. 





'- أبو عبد الرحمن الخليل بن أحمد بن عمرو بن تيم الفراهيدي البصريء عربي الأصل من أزد عان» لغوي ومعجمي ومنشئ عام 
العروض.(توفي سنة 170 ه) 
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الخامس: أبو سعيد اليُستي القاضي» حدّث عن الذي قبلهء وروى عنه الببيقي. 
السادس: أبو سعيدٍ البُستي أيضاًء شافعوع: أخذ عن الشيخ أبي حامد الإسفراييني» ودخل بلاد 
الأندلس. 
القسم الثاني: "أحمد بن جعفر بن حمدان"؛ أربعة: 
اللي والصري» لاور ار 
”مد بن يعقوب بن يوسف"؛ أثنان من نيسابور؛ شافعيان: 
أبو العباس الأصمء وأبو عبد الله بن الأخرم). 
كلاهما من رجال الحاک. 
قال: (الثالمث: "أبو عمران الجوني"؛ اثنان: عبد الملك بن حبيب؛ تابعوع» وموسى بن سهل؛ يروي عن 
هشام بن عروة. 
"ابو بكر بد غياش " ثلاثةٌ: 
القارئ المشهور7", والسلمي الباجَدَّائي 2 صاحبُ "غريب الحديث"» توفي سنة ة أربع ومائتينء وآخرز 
حصي جهول. 
الراية: "صا بن ابي صاح"؛ أربعة. 
الخامس: "مد بن عبد الله الأنصاري"؛ اثنان: 
أحدها المشهور صاحب "الجزء"0©, وهو شيخ البخاري» والآخز ضعيقٌء يكنى بأبي سلمة. 
وهذا باب واسمٌ كِيرٌء كثيرٌ الشعبء يَتَحَررُ بالعمل والگشفِ عن الشيء في أوقاته). 


'- قال ابن حجر في "التقريب" (ص624): " أبو بكر بن عياش بتحتانية ومعجمة ابن سالم الأسدي الكوفي المقرئ الحناط بهملة ونون 
بكنيته والأصح أا امه وقيل اسمه محمد أو عبد الله أو سالم أو شعبة أو رؤبة أو مسا أ أو خداش أو مطرف أو حاد أو حبيب 

عشرة أقوال ثقة عابد إلا أنه لا كبر ساء حفظه وكتابه صحيح من السابعة مات سنة أربع وتسعين وقيل قبل ذلك بسنة أو سنتين وقد 

قارب المائة وروايته في مقدمة 

*- قال المزي في "تمذيب الكبال" (450/6): "الحسين بن عياش بن حازم السلمي» مولاه» أبو بكر الجزري الباجدائي الرقي.... قال 

النسائي: "ثقة". ... قال أبو بكر الخطيب: "كن فاضلاً أديياً وله كتاب مصنف 0 قريب الحديك" 

3 قال في "تبذيب الكال" (539/25): " مُحَمّد بن عبد الله بن المثنى بن عبد الله بن اس بن مالك الأنصاريّء أَبُو عبد الله البَصرِيّ 

القاضي...» وثقه يحبى بن معين» وقال أبو حاتم : "صدوق' sS eS‏ إلا ثلاثة: أ 0 

کل وشليان ن اوذ الهاشمي , > ومُحَمّد بن عبد الله الأنُصاريّ» وَكَال أ كاود: غر ففرا شديدا ء وال الُحاق: ليش بف وأمن +" 
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هذا العمدة في كل هذه المباحث: أن المارسة والنظر وتتبع كلام أهل العلم في كتهم؛ هو الذي يفيدك 


8 ا 
نوع يتركب من النوعين قبله 


(النوع الخامس والفسون: نوع يتركب من النوعين قبله). 

عكسه. 

قال الخافا إن جر "إن اتففك الأسناة خط ونطلقاء واختلف الأباء قطنا" 

ي: الأول "موسى". والثاني "موسى"؛ اتفقت أسماؤهها خطاً ونطقا". 

رجه راشلته ل نهنا ماري ب ل ابر اير 
الأول من نوع 0 والمفترق» 
0 نختلف والمؤتلف» نوعان انديجا في هذا النوع الذي هو: "المتشابه"» إلى آخر 
ما ذكر رحمه الله 

قال: (وللخطيب البغدادي فيه كتابه الني ودعه ب"تلضص المتشابه في الرسم”). 

وهو مطبوع. 

قال: (مثاله: "موسى بن عل" بفتح العين» جاعةء و"موسى بن علي" بضمهاء مصريّ يروي عن 

التابعين. 

ومنه "المخري, والمخْري". 

ومنه "قور بن يزيد ا ممصي" و "ثور بن زيد اللي الحجازي". 





'- "نزهة لنظر" (ص166) 
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و عمرو الشيباني" النحوي؛ إسححاق بن مرارء و: "يحى بن أبي عمرو السبماني(“". 
"مرو بن رارة التيسابوري" شيځ مسمء و "عرو بن رارة" اتدني؛ بروي عنه أبو القاسم 
البغوي). 


النوع السادس والفسون: في صنف آخر مما تقدم 


قال: (النوع السادس والمفسون: في صنف آخر مما تقدّم؛ ومضمونه في المتشايبين في الاسم واسم الأب 
أو النُسبة مع المفارقة في المقارنة؛ هذا متقدمٌ وهذا متأخِرٌ). 

أي : ف الجملة يوجد في اسم شخصين: ا و السود شخصان عندك أحدها ف اسه "يزيل" 
و"الأسود". والثاني في اسمه "يزيد" و"الأسود"؛ من هنا التشابه. 

لكن عند الترتدب يحصل الاختلاف؛ فالأول مثلاً امعه: "يزيد بن الأسود"» والثاني اسمه "الأسود بن 
يزيد "» فالاشتباه في كون الشخصين يحملان اسمين؛ الأول: "أسود", والثاني: "يزيد"» لكن الأول اسم 
"يزيد" في الابن واسم "الأسوة" ف الأب» والثاني: اسم مو" في الابن واسم "يزيد" في الأب؛ 
بالعكس؛ مقلوب» ففيه تشابه في الأسماء تاماً لكن بالقلب؛ عندما تقلب اسم أحدها يَتَكَوّن عندك 
نفس اسم الثاني؛ هذا هو النوعٌ المذكور. 

ویسمی المتشابه المقلوب. 

قال: (مثاله: "يزيد بن الأسود" خزاعي صحابي» و "يزيد بن الأسود" الجُرشيء أذرك ال جاهلية وسكن 
الشامء وهو الذي استسقى به معاوية). 

هؤلاء الاثنان يسميان: "يزيد بن الأسود". قاري مع هذا الثاني: 

قال: (وأما "الأسود بن يزيد"؛ فذاك تابعي من صاب ابن مسعود). 

انظر الآن ماذا حصل ؟ حصل انقلاب. 


هذه النسبة إلى سيبان؛ بطن من جير . "الأفساب" للسمعاني (332/7) 











إذن الاشتباه التام يحصل عند القلب. 

قال: ("الوليد بن مسا" الدمشقي» تلميذ الأوزاعيء وشيحٌ الإمام أحمدء وهم آخرُ بصريّ تابعي. 
فأما "مسم بخ الوليد ين رباح "؟ فذاك مدقّء يروي عنه الدُراورديٌ وغيره). 

انظر كيف انقلب؛ ذاك "الوليد بن مساء"» وهذا "مسلم بن الوليد". 

الذي لا خبرة له بمثل هذا؛ يقول بأن هذا خطأ؛ قد وقم قلب» فيظن أنه بحاجة إلى أن يعدّل ال<مم؛ 

اذلك نبوا على هذا النوع. 

قال: (وقد وهم البخاري في تسميته له في "تاريخه" بالوليد بن مسام. والله أعلم). 

انظر كيف انقلب الاسم على الإمام البخاري رحمه الله. 

قال ابن كثير: (قلثُ: وقد اعتنى شيخنا الحافظ المزي في "تبذيبه" ببيان ذلك» وميز بين المتقدم 
والمتأخر من هؤلاء بباناً حسناًء وقد زدت عليه أشياء حسنۀ في كتابي: "التکيل"» ولله المد). 
للخطيب البغد لبغدادي كتابٌ في هذ ١‏ المي واسىئه د الارتياب في الوب من الاسهاءوالاساب'. 
وفائدة هذا | | النوع کا قلنا: الأمنْ من توه القاب 


ر 02 إلى غير آبائهم 
وفائدة هذا | e‏ همهي لا تظن متلا بأن بلال ين وباج 
بلال بن حامة؛ نوك على هذا لأجل هذا 
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أحدها: المنسوبون إلى أتماتهمء عاذ ومُعوذ ابني عفراءء وها اللذان أثبتا أبا مل يوم بدرء وأنمم هذه: 
عفراء بنت عبيد» وأبوهم: الحارث بن رفاعة الأنصاري» وهم آخرُ شقيقٌ لما: وهو "غوذ". ويقال: 
عون" وقيل: "عوف"» فالله أعلم . 

بلال ابن حامة المؤذن؟ أبوه رباح). 

يقال له: بلال بن رباح» وأحياناً يُقال: بلال بن حامة؛ فكن متنهاً. 


عبد الله بن ر وقيل: عمرو بن قبسء وقيل غيرٌ ذلك. 

عبد الله بن "اللي" وقبل: ابن "الأثيئة"؛ صحاي. 

سُهيل ابن ا وأخواه منها: سهل وصفوان» واسم بيضاء: "دعن" واسم أبههم: وهب. 

شرخبيل ابن حسنة» أحد أمراء الصحابة على الشام» هي ا ا عبد الله بن بن المطاع الكندي. 
عبد الله ابن جَيْنة؛ وهي أمهء وأبوه: مالك بن القّشب الأسدي. 

سعد ابن حَبته هي أمه, وأبوه: بير بن معاوية. 

ومن التابعين ف بعدهم: محمد ابن الحنفية؛ واسعها "خولة"» وأبوه أمير المؤمنين علي بن أي طالب. 
إسماعيل ابن علية؛ هي أمهء وأبوه إبراهم» وهو أحدُ ية الحديث والفقه ومن كمار الصالحين). 

قال ابن كثير: (قلث: فأما ابن علية - الني يعزو إليه كثيرٌ من الفقهاء- فهو إبراهيم بن إسماعيل هذاء 
وقدكان مبتدعاً يقول بخلق القرآن). 


أما ابنه: إبراهم بن إسماعيل؛ 0 قال فيه الإمام احونة "بال ا 
قال: (ابن هَراسة» هو أبو إسحاق إبراهيم ابن هَراسة. 
قال الحافظ عبد الغني بن سعيدٍ المصري: هي أمهء واسم أيبه "سَلمة". 


ومن هؤلاء من قد يُنسب | إلى جدته؛ ک يعلى ابن مه قال الزيير بن بكار: هي أم أببه "أمية 4" 
وبشير ابن المتصاصية؛ امم أبيه "مَغبد"» "والخصاصية" أم جه الثالث. 





قال:(ابن أم مکتوم؛ الأعمى المؤذن اشا وقد کان 2 اسا عن رسول الله َك في غيلته» قيل أسىه: 


ا م " قال ابن عُلِية كذا وكذا" انتبه فهها اثنان: إسماعيل ابن 
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قال الشيخ أبو عمرو: ومن أحدث ذلك عهداً شيخنا أبو أحمد عبد الوهاب بن علي البغدادي» يُعرف 
بابن شكينة» وهي أم أبيه). 

قال ابن كثير: (قلت: وكذلك شيخنا العلامة أبو العباس ابن تميةء هي أم أحد أجداده الأبعدين» وهو 
أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن أبي القاسم بن محمد ابن تمية الحراني. 

ومنهم من ينسب إلى جده» كما قال النبي َل يوم حنين وهو راكبٌ على البغلة يها إلى نحر العدوء 
وهو ينوه باسمه يقول: "آنا النبئ لا كذبء أنا ابن عبد المطلب" وهو: رسول الله مد بن عبد الله 
بن عبد المطلب. 

وكأبي غُبيدة بن ال جراح» وهو: عامر بن عبد الله بن الجراح الفهريء أحد العشرةء وأول من لَيّب بأمير 
الأمراء بالشام» وكانت ولايته بعد خالد بن الوليد رضي الله عنها). 

فهذا ير معك في كتب الأحاديث كثيراً؛ تجدُ الشخص يُنسب إلى جده فتتوه معه وتبحث عنه؛ فلا 
ا 

قال: (مُجَمّ ابن جارية» هو: جمع بن يزيد ابن جارية. 

ابن جرج هو: عبد الملك بن عبد العزيز بن جُرج. 

ابن آي ذئب: محمد بن عبد الرحمن بن أبي ذئب. 

أحمد بن حنبل» هو أحمد بن ممد بن حنبل الشيباني؛ أحد الأمّة. 

أبو بكر ابن أي شيبة» هو: عبد الله بن ممد بن أبي شيبة إبراهيم بن عفان القشي؛ صاحب 
"المصئّف". 

ركذا أخواه: عهان الحافظء والقاسم. 

أبو سعيد بن يونس صاحبُ "تار مصر"» هو: عبد الرحمن بن أحمد بن يونس بن عبد الأعلى 
الصَدف. 

ومن نُسب إلى غير أبيه: المقدادُ بن الأسود؛ وهو المقدادُ بن عمرو بن ثعلبة الكندي اليْرانيء و 
"الأسود" هو: ابن عبد يغوث الزهري» وكان زوج أمهء وهو ريمهء فتبناه؛ فنسب إليه. 


'- أخرجه البخاري (2864)ء ومسام (1776) عن البراء بن عازب رضي الله عنه. 
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الحسن بن دينار: هو: الحسن بن واصلء» و "ديناك" ر" زوج أمهء وقال ابن أبي حاتم: الحسنٌ بن دينار بن 
واصل) 


النوع الثامن والمفسون: 


قال: (النوع الثامن وا خسون: في اليس التي على خلاف ظاهرها. 
وذلك:كأبي مسعودٍ عُقبة بن عمرو البدري). 
من “مع نسبة: "البدري" توهم بأنه شهد بدراً. 
قال:(زع البخاريٌ أنه من شهد بدراًء وخالفه اللمهور؛ فقالوا: إفاسكن بكرا فب إلهها). 
ونقل الشيخ أحمد شاكر- رحمه الله- كلاماً لعروة بن الزيير؛ يثبت أن أبا مسعود قد شهد بدراً» لكن 
هذا في حكم المرسلء لا يُخذ به؛ لأن عروة بن الزبير وان كان ثقة لكن من أين له أن أبا مسعود قد 
شهد بدرأء إن كان أخذها عن غيره؛ فليبيّن لنا من هو هذا الغير. 
تال:(سلهان ب طزخان التهي: لم يكن منهم؛ وما نزل فيهمء فب إلهمء وقد کان مِنْ موالي بني مُرٌة). 
أي: لم يكن من بني تتّم. 
قال:(أبو خالد الثّالاني: بطنٌ من کندان» نزل فم أيضأء وإنماكان من موالي بني أسد. 
إبراهيم بن يزيد الُوزي: | إا زل شغب الُوز بمكة. 
عبد الملك بن بي سليان العزرّمي: وهم بط من قزارة» زل في جْبائئهم!' بالكوفة. 
مد بن سنان العقي: بطنٌ من عبد القيسء وهو اهلع لكنه نزل عندهم بالبصرة. 


'- قال الفيروز آبادي في "القاموس الحيط " (1185): "وا لجان وال جباتةء مُشَدَّدَتيْن: الب والصّخراءء وا ميث الكريمء أو الأرش 
امستويةٌ في ازتقَاء" 
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أحمد بن يوسف الشلمي: شيخ مسام؟ هو أزدي: ولكنه ثيب إلى قبياة أمهء وكذلك حفيده: أبو 
عمرو إسماعيل بن نجيد الشلمي» وحفيدٌُ هذا: أبو عبد الرحمن الشلمي الصُوفي). 

أبو عبد الرحمن الصوفي: صوفي متّهم. 

قال: (ومن ذلك: شم مولى ابن عباس: اويه له» وإنما هو مولى لعبد الله بن الحارث بن تؤقل. 
وخالدٌ الذّاء: إا قيل له ذلك؛ لجلوسه عندهم). 


أي: عند الحذائين. 
قال: (ويزيدٌ الفقير؛ لأنه كان ألم من فار ظهرو). 


النوع التاسع والمسون: 
في مَعْرقةٍ لمات من أساء الرّجال واليّساء 


قال: (النوع التاسمٌ والخمسون: في معرفة المهمات من أسماء الرجال والنساء). 
المههم: هو الراوي الذي ل يسم 

قال: (وقد صئف في ذلك الحافظ عبد الغني بن سعيد المصري). 

كتابه: "الغوامض والمهيات". مطبوع. 

قال: (والخطيب البغدادي). 

كتابه "الأسماء المهمة في الأنباء امحكمة". مطبوء أيضاً. 

قال: (وغيره|). 

وأحسن ما صيّف في هذا كتاب أبي زرعة العراق: "المستفاد من مبههات المثن والإسناد", وهو 
طبع أيضاً. 

قال: (وهذا إنا مُستفادُ من رواية أخرى من طرق الحديث). 

أي: بجمع طرق الحديث؛ يتبيّن عندك مَن هو هذا المهم. 
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قال: (کحدیٹ ابن عباس: "أن رجلا قال: يا رسول اللهء المح کل عام" هو الأقرء() 

كا جاء في رواية أخرى. 

قال: (وحديث أي سعيد: "أنهم مروا بجي قد أو سَيَدُهم» فَرقاه رجل مني "۽ هو أبو سعيد نفسه. 
في أشباو لهذا كثير يطول ذكرها. 

وقد اعتنى ابن الأثير في أواخر كتابه "جامع الأصول" بتحريرها. 

واختصر الشيخ محبي الدين النووي كتاب الخطيب في ذلك). 

وهو مطبوعٌ أيضاً: "الإشارات إلى بيان أسماء المهمات". 

قال:(وهو فنٌّ قليلٌ الجدوى بالنسبة إلى معرفة الح من الحديث). 

هذا الكلام بالنسبة للمبهات التي في المتن. 

قال:(ولكنه شية يتحل به كثير من امْحيّثين وغيرهم. 

وأهم ما فيه: ما رع إههاماً ما في إسناد). 

هذا المهم في الموضوع. 

قال: کا إذا ورد في سنل: عن فلان بن فلان» أو: عن أببه» أو: عمه» أو: أمه؛ فوردت تسميةٌ هذا 
المهم من طريقي أخرىء فإذا هو ثقةٌ أو ضعيٌء أو ممن يُنظر في أمرهء فهذا أنفغ ما في هذا النوع). 
أي: مات الإسناد؛ هو النوع المفيد النافعء أما الهمات التي في المتن فليست كيرة فائدة غالبا. 


'- أخرجه أحمد (2741) 
2- أخرجه أحمد (2642)» وأبو داود (1721)» والنسائي (2620). 
- أخرجه البخاري (2276)» ومسام (2201) 


معهد الدين القيم 


تفريغ دروس (اختصار علوم الحديث) 


شرح الشيخ (علي الرملي) حفظه الله 


المستوى الثاني 


الدرس رقم (39) 


التاريخ: ا جمعة 25/ رجي /1441 م 
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النوع الستون: 
و وقيات الرواة ومواليدهم ومقدار أعمارهم 


قال المؤلف - رحمه الله -: (النوع الوق ستين: معرفةٌ وفيات الرُواة وموالیدم ومقدار أعاره. 

يعرف مَن درم ممن 5 7 من کڏاب أو مُدلْس؛ فيتحرر المنصل والمنقطع وغيرٌ ذلك). 

هذه فائدة هذ | النوع. 

قال: (قال سفيانٌ الثوري: "لما استعمل الرواةٌ الكَزبَ؛ استعملنا هم التاريء""). 

أي:كي يُعلم من الذي يكذب في ل الشيخ الذي يروي عنه والذي لا يكذب. 

قال: (وقال حفص بن غياث: "إذا اتهمتم الشيت؛ لخاسبوه بالسدين"(2). 

أي: انظروا إلى التوارج. 

قال: (وقال الحام: "لما قم علينا مُحمّد بن حاتم الْكَتَيء خدِّث عن عبد بن ميد» سألته عن مولده؟ 

فذك أنه واد سنة ستين ومائتين» فقلتُ لأصحابنا: | ا دا SS‏ 
6 

قال اب الصلا ا ا انان وستين في الإسلام؛ 

وهها: حكم بن حزام» و وحسّان بن ثأبتِ- رضي الله عهها. 

وځکي عن ابن | ن إسحاق: أن ن حشان بن ثابت بن انر من جزام عاش کل منم مائة وعشرين سنة). 

عاش کل مم أي: حسّان وأبوةُ وده وجدٌّ أببه؛ عاش كل واحدٍ منهم مائة وعشرين سنة 


'- "الكفاية" للخطيب البغدادي (ص119) 
2- "الكفاية" للخطيب البغدادي (ص119) 
5 "المدخل إلى كتاب الآكليل" (ص61) 
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قال: (قال الحافظ أبو نقيم) 

هو الأصهانى صاحب "الحلية" 

قال: (ولا يُعرف هذا لغيرهم من العرب). 
قال ابن كثير: (قلث: قد عير جاعةٌ من العرب أك من هذاء واا أراد أن أربعةٌ مسقا يعيش كل منهم 
مائةٌ وعشرين سنة؛ لم يتفق هذا في غبرهم). 

ا ف حسّان وابائه. 

قال: (وأما سلان الفارسي؛ فقد 0 العباش بن يزيد البخراني اللإجاع على أنه عاش مائتين وخمسين 
سنةء واختلفوا فها زاد على ذلك إلى ثلامائة وخمسين سنة). 

ولا يوجد شي قد عليه في والله أعلم بصحة الإجاع» والذهي يُخالف في هذاء ويذكر أنه 
عاش نحو مانن سنة00. 

قال:(وقد أورد الشيخٌ أبو عمرو بن الصلاح- رحمه الله- وفيات أعيانٍ من الناس: 

رسول الله : ثؤفي وهو ابن ثلاثِ وستين سنة- على المشهور- يوم الاثنين الثاني عشر من ريع 
الأول سنة إحدى عشرة من الهجرة). 

م يصح في ذلك شيء؛ لا يصح أنه 5© ولد يوم الاثنين الثاني عشر من ربيع الأول» سنة إحدى 
عشرة من الهجرة» ولا يصح في يوم ميلاده شيءء إِنَا ص أنه ولد يوم الاثنين» آمّا تحديد هذا اليوم 
بالثاني عشر أو الحادي عشر أو الثالث عشر؛ هذا لم يصح فيه شي البنّة وفي هذا قط على آهل 
البدع بدعهم في الاحتفال با لواد النبويّ. 

قال: (وأبو بكرٍ: عن ثلاثِ وستين أيضأء في جادى سنة ثلاث عشرة. 

وعمر: عن ثلاث وستين أيضاًء في ذي الحجة سنة ثلاث وعشرين). 

قال ابن كثير: (قلت: وكان عمرُ ول من ارح التارج الإسلامي بالهجرة النبوية من مكة إلى المدينةء كما 
يَسَطُنا ذلك في سيرته» وفي كنابنا التاريخ). 

بريد ابن كثير بكتاب "التارية":" البداية والتهاية". 


'- "سير أعلام النبلاء" (556-555/1) 
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قال: (وكان امز رُهُ بذلك في سنة ست عشرة من الهجرة). 
والتارية المختبر في كل الحسابات الشرعيّة هو التارج الإسلامي؛ التارج الهجري. 


وعليٌ: في رمضان سنةٍ أربعين» عن ثلاثِ وستين- في قول-. 

وطلحة والزير: فيلا يوم ا لجل سنة ستٍ وثلائين؛ قال المام: وس كل منها أرب وستون سنة. 
وتوفي سعدٌ عن ثلاثِ وسبعين» سنة خمس وخمسين» وكان آخر مَنْ توي من الْعشَرَةٍ) 

أي: كان سعد بن أبي وقاص آخر من مات من العشرة المبشرين 5 

قال:(وسعيدُ بن زيد: سنة إحدى وخمسينء وله ثلا أو 3 وون 

وعبد الرحمن بن عوف عن خي وسبعين؛ سنة اثنتين وثلاثين. 

وأبو عبيدة سنة ثماني عشرة» وله مان وخمسون - رضي الله عنهم أجمعين) 

أي: أبو عبيدة بن الجراح. 

قال ابن كثير: (قلثٌ: وأما العباداةٌ: فعبد الله , . بن عباس: سنة مان وستينء وابن عمر وابن الزيير: في 
سنة ثلاثِ وسبعين» وعبد الله بن عمرو: عه سير O‏ 

وأما عبد الله بن مسعود؛ فليس منهم). 

فلس من العبادلة. 

قال: (قاله أحمد بن حنبل("؛ خلافا للجوهري حيث عله مهه2» وقد كانت وفاته سنة إحدى 
وثلاثين. 

قال ابن الصلاح: الثالمث: أصحابُ المذاهب الخفسة المتبوعة: 

سفيانُ الثوري: توق بالبصرةء سنة إحدى وستين ومائة» وله أرِبعٌ وستون سنة. 

1- "تهذيب الأسماء واللغات" للنووي (267/1) 

*- قال النووي في "تهذيب الأسماءواللغات" (267/1): "وأما قول الجوهري في صاحه أن ابن مسعود أحد العبادلة اأرعة» وأخرج 


ee‏ أن الجوهري قال في "الصحاح' ' (505/2): "والعبادلة» عبد الله بن 
عباس» وعبد الله بن عمرء وعبد الله بن عمرو بن العاصي". 
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وتوفي مالك بن أنس بالمدينةء سنة ١‏ وسبعين ومائة» وقد جاور الغانين. 

وتوفي أحمدُ بن 9 سنة ة إحدى د 0 عن م وسبعين ا 


قال ابن كثير: (قلثُ: وقد كان آهل الشام على مذهب الأوزاعي نحواً من مائتي سنة» وكانت وفاته 
وكذلك إسحاق بن رأهويه, قد کان اما معا له طائفة دونه ويجتهدون على مسلكة: يقال لم: 
قال: راهويه» ويقال: راهويه. 

وکان مذهبه- رهه الله - قريياً دا من مذهب الإمام اچ وهو صاحبه»› والمذاهبُ هذه مذاهب 
الرأي أكثر من | 0 الكتاب والسةء أما البقيّة؛ فهم من أهل الحديثء فالمذاهب ليست 
أربعة فقط ؛ بل المذ برةء» والعلماء اون الذي بن لهم أتباع كر في | لعهد الإسلاي. 

1 لفل ا اسح الع للم الحديث الخفسة: 

لها: 01 

ومسام بن الحجاج: توفي سنة إحدى وستين ومائتين» عن مس وخمسين سنة. 

أبو داود: سدة میں وسبعين ومائتین. 

الترمذي: بعده بأريع سنين» سنة تسم ون 

أبو عبد الرحمن السائي: سنة ثلاث وثلاماثة). 

وكان آخرهم وفاةً رحمه الله. 


5 : قرية بيبا وبين ممرقند لا فراح بها قبر ا أهل ا e‏ ل > ينسب إلا أبو منصور و 
جبرائيل ا خرتنکي» وهو الذي نزل عليه البخاري ومات في دارهء حكى عن البخاري حكايات" 
۷ 7 
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قال ابن كثير:(قلتٌ: وأبو عبد الله محمد بن يزيد بن ماجه القرويني صاحب "السّنن"). 
ماجه؛ حتى أضافها المقدسي رحمه الله. 


قال: (التي كل بها الكتب الستة» والسننٌ الأربعة بعد الصحيحين» التي اعتنى بأطرافها الحافظ ابن 
عساكرء وكذلك شيخنا الحافظ ازى اعتنى برجالها وأطرافها). 

اعتنى المزي برجالها في كتابه "تهذيب الكمال في أسماء الرجال"» وهو كتابٌ فيش جداًء وهو العمدة 
فى أسماء رجال الكتب الستةء ك الب اليب" رقرب اليب الحافظ أيه خر 


0 (وأطرافها)ء أم ي: أطراف أكتب الستة» كذلك له كتاب | اسمه" ذکر الأشراف بمعرفة 
الأطراف". 

قال: 75 

ا : سنن ابن ماجه 


ا 0 


قال: (وقد كانت وفاته سنة ثلاث وسبعين ومائتين - رحمهم الله. 
قال: الخامسش: سبعةٌ من ا اظ امع بتصانيفهم في أعصارنا: 
أبو الحسن الدارقطني: توفي سنة خمس وثمانين وثلاثمائة» عن تسع وسبعين سنة. 
الحام أبو عبد الله التيسابوري: وار خم وأربعائة» وقد جاوز الثانين). 
الدارقطني من أشهر كتبه: كتاب "العلل"» وهو أعظم كنب العلل اليوم» والذي يريد أن يتبكّر في 
هذا الفن وان ينبل من مَعينه؛ فليرجع إلى هذا الكتابء وليقرا فيهء وليقٌن ولينظرء وليركز على كلام 
هذا الإمام الجبل» وله كتاب "السنن" أيضأء وله كتب في المصطلح وفي الرجال» وأمّا الحم 
التبسابوري: فأشهرٌ كتبه: "المستدرك": وكتاب "معرفة علوم الحديث" 
قال: (عبد الغني بن سعيدٍ المصريّ: في صفر سنة قمع وأزهالة صر عن سيع وسبعين سنة. 
الحافظ أبو تكم الأصبهاني: سنة ثلاثين وأربعاثة» وله ست وتسعون سنة). 
وهو صاحبٌ "الخلية". 
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قال: (وفي الطبقة الأخرى). 


ی الى بعدها. 
قال:(الشيخ أبو عمر بن عبد البر الئمري: توفي سنة ثلاثِ وستين وأربعاثة» عن مي وتسعين 


0 حافظ المغرب - رحمه الله-. وأشهر كتبه: "التمهيد" و"الاستذكار"؛ كتابان عظهان جداًء أ 
لكتب التي شرحت كتاب "الموطأ" للإمام مالك رحمه اللهء وقد كان سُنياً على الجادّة ار والله 


قال: (ثم أبو بكر أحمد بن الحسين البههقي: توفي بنيسابور سنة مان وخمسين وأربعماثة» عن آرم 
وسبعين سنة). 


أشهر كتبه:" السنن الكبرى". 

قال: ثم أبو بكر أحمد بن علي الخطيب البغدادي: توفي سنة ثلاث وستين وأربعائة» عن إحدى 
وسبعين سنة). 
كتبه كثيرة» وقد مرّ معنا الكثير منهاء ومن أشهر كتبه التارج: " تارب بغداد". 

قال ابن كثير: (قلتٌ: وقد كان ينبغي أن يُذكر مع هؤلاء ججاعةٌ اشْتََوتُ تصانيفهم بين الناس» ولا سیا 
عند أهل الحديث: 
كالطبراني: وقد توفي سنة ستين وثلاائة» صاحب المعاجم الثلاثة وغيرها. 

والحافظ أبي يعلى الموصلي » الحافظ أبي بكر البرارء وامام الأمة مد بن إسحاق بن خُزمة: توفي سنة 
إحدى عشرة وثلاثمائة؛ صاحب "الصحيح". > وكذلك أبو حاتم مد بن بان النُستِي؛ صاحب 
"الصحبح" أيضاًء وكانت وفاته سنة ا وخمسين وثلاثمائة» والحافظ أبو أحمد بن عَيِيء صاحبُ 
"الكامل"» توفي سنة سبع وستين وثلاثماثة). 


النوع الحادي والستون: 


١ 


<> 








ف معرفة الثّقَات والضعفاء من الرواة وغيرهم 
قال: (النوع الحادي والستون: في معرفة الثقات والضعفاء من الرواة وغيرهم. 
وهذا الفن من أهم العلوم وأعلاها وأنفعها؛ إذ به تُعرف عة سند الحديث من ضعفه. 
وقد صف الناش في ذلك قدياً وحديغاً كنبا كثيرة). 
كتب الرجال كثيرة جداً. 
قال: (من أنفعها: كتاب ابن أبي حاتم). 
"اجرح والتعديل". وكذلك "التارعة الكبير" للبخاري» وتوارية بجی بن معين. 
قال: (ولابن حِان كتابان نافعان: أحدهما في الفقات). 
اسمه " كناب الثقات". ولكنه يُدخِل فيه المجاهيل؛ بناء على قاعدته في ذلك- رحمه الله-. غير أنه إذا 
ونّق ؛ فتوثيقه معتبرء وهو شديدٌ في الجرح. 
قال: (والآخرٌ في الضعفاء). 
كتابه اسمه: "المجروحين من المحدثين والضعفاء والمتروكين". 
قال: (و ب" الكامل" لابن عدي). 
"الال" فضعفاء الرعال: لكن لبنى کل فن اغاق كاه ضعا اه ادحل فيد كل من دک 
بضرب من الضعفء ومن اخثلف فيم زحه البعض وعدَّله البعض الآخر؛ ذكر ذلك في مقدمة 
کننابے(1) - رحمه الك حر 





۶ 


قال الذهبي عن كتاب ابن عدي في مقدمة "الميزان ": "هو أكمل الكتب وأجلها في ذلك" أي: في 
الجرح والتعديل. 

قال: (والتوار ي المشهورةء ومن أجلها: "تارب بغداد" للحافظ أبي بكر أحمد بن الخطيب). 

ذكر فيه من سكن بغداد ومن دخلها من العلاء. 

قال: (و"تاري دمشق" للحافظ أبي القاسم بن عساكر). 
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ذم فيه مَن سكن مدينة دمشق أو دخلها من الأفاضل الأعلام؛ أو دخل أعمال مدينة دمشق من 
الئری التي حولها؛ در ذلك في مقدمة كتابه20. 
قال:(و"تبذيب" شيخنا الحافظ أبي ا لمجا اج الي 
"تهذيب الكال" وذكر في كتابه رجال | لكب الس لستة» وقد يذكر غيرهم أحياناً استطراداً وغييزاً. 
قال:(و"ميزان" شيخنا الحافظ أبي عبد الله الذهبي). 
کتاب "الميزان" للحافظ الذهي؛ ذكر فيه كل مَن تكلم فيه فيه بتليين ما عدا الصحابة وبعض الأفاضل» 
در ذلك في MSO‏ 
ونقول أيضاً: كتب الحافظ ابن حجر مفيدة جداً ك "تهذيب الهذيب"» و"تقريب التهذيب"» و"تعجيل 
ال لبان ال لاع ووا كي اا ا 
قال:(وقد جمعتٌ بينهما). 
قال:(وزدث في تحرير الجرح والتعديل علهها في كتاب» وسميته ب "التكيل في معرفة الثقات والضعفاء 
والجاهيل"). 
وقد طبع حديثاً» طبعته دار ابن عباس في أربعة مجلدات. 
قال: (وهو من أنفع شيء للفقيه البارع» وكذلك للمحرّث. 
وليس الكلام في جرح الرجال- على وجه النصيحة لله ولرسوله ولكتابه وللمؤمنين- بغيبة؛ بل يشاب 
مُتعاطي ذلك إذا قصد به ذلك). 
هذه من الأعال التي تشترك بين أن تكون أعملاً صالحة وأعالاً فاسدة؛ الكلام في الأشخاص› 
كالسجود؛ فالسجود منه ما هو طاعة» ومنه ما هو شرك: 
إذا سحدت للّه؛ فهو طاعة. 
واذا جرت لغيره؛ فهو شرك. 


(4/1) -1 
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قص داد ML‏ 1 0 ولرسواه 0 المسلمين انت مأجور. 

فآنت موزورٌ على ذلك. 

وقد تكلمنا على هذا الموضوع با فيه الكفاية في مقالنا الموجود على شبكة الدين القي: جرح أهل البدع 
والفرق ببنه وبين ۱ لغيبةء وذ نا أ أداة ذلك عن ١‏ الكتاب وا لسدّة لسنّة ومن كلام سلف هذه الآأمة. 


القيامة؟). 
هؤلاء الل تركت حديئهم وجرّحتهم ؛ ألا نخثى أن 5 خُصاءك بوم القيامة بین يدي الله ؛ ناذا 
أجاب ؟ 


قال: (قال: "لأن يكون هؤلاء خصمائي حب لي من أن يكون رسول الله 5 خصمي يومئل"07). 
فيقول لي: لماذا لم تب عن سُنتِي ؟ ولماذا لم تدافع عنها بما أنك عَلِمتَ الحق من الباطل؟ 

قال: (وقد ممع أبو تراب النَخْشَيٌ حمل بن حنبل وهو يتكلم ٤‏ بعض الرواة فقال له: أتغتابُ العلماء ؟! 
فقال له: ويحك! هذا نصيحةٌ» ليس هذا غِيبة©. 

ويقال: إن أول من تصدّى للكلام في الرواة: شعبةٌ بن الحجاج). 

وقد سبقه | 0 واپ بتري - هذ ورد في مقدمة 3 6 فقد 9 هناك 


)186/1( -' 


-"الكفاية" للخطيب البغدادي (ص 45) 
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الإسناد» فلما وقعت الفتنة؛ قلنا: سموا لنا رجالكم""» لكن شعبة- رحمه الله- هو الذي حمل راية 
الجرح والتعديل في زمنه» ثم حملها بعده: من ذكرهم المؤلف - رحمه الله- 

قال: (وتبعه يحى بن سعيل القطان» كم تلامذته: أحمد بن حنبل» وعلي بن المديني» وى بن معين» 
وعمرو بن علي القلاسء وغيرهم). 

وحملوا هذه الراية ليس فقط في الرُواة؛ بل حملوها في الرواة وفي أهل البدع والضلالء فكانوا 


يكَذْرونَ من هؤلاء ويحذرون من هؤلاء. 


قال: (وقد تكلم في ذلك مالكُء وهشام بن عروةء وجاعة من السلف الصاطء وقد قال عليه السلام: 


"الدينٌ النصيحة"(2). 

E‏ الرواية» في البدعة» في 00007 | أرادت أن تتزوح» في النصيحة 
لصاحبك إذا أراد أن يعامل شخصاً بمال؛ في کل شيء» الد ين النصيحة» ولا تختص التّصيحة بالرواية 
فقط؛ بل م ا 0 


قال: (وقد تكلم بعضهم في غيره فل يُككيرُ؛ لما بينهما من العداوة المعلومة). 

أي: تكلم بعض أ عل ی ی او ا ی قل يلعزت کے يضوم ق بش 
وهذه التي نُسبَّى كلام الأقران» فإذا تبيّنَ لنا أن الأقران تكلم بعضهم في بعضٍ من أجل العد 
الموجودة بننهم؛ فها هنا لا يُنظر إلى كلام بعضهم في بعض» وتبقى منزلته| عندنا کا هي. 

أما إذا تبين أن القرين تكلم في قرينه في مسألةٍ علميّة منبجيّة أو عقائدية وكان اكلام فيه قادحاً؛ فهنا 
وسّعَ اليل لقو في ذلك 

وكذلك کلام اناي في أحمد بن صا المصري » حين منعه من حضور مجلسه!©). 

1_- "مقدمة صحيح مسار" (15/1) 


3- انظر "المعرفة والتارج" للفسوي (32/3) 









































النوع الثاني والستون: 
في مغر ن اختلط في آخِر عر 
قال: (النوع الثاني والستون: في معرفة من اختلط في آخر عمره). 
تجدون ذلك مذكوراً في كتب 00 الراوي» وقد جمع ابن الكيّال رسالة في ذكر مَن 
اختلط؛ اسعها: "الكواكب التبرات في معرفة من من الرواة الثقات"» وهي مطبوعة» وقد ذكر 
في مقدمة كتابه مَن أ أفرد هذ | النوع بالتصنيف. 
قال: (إِمَا حوفي أو صَرَرٍ أو مَرَضٍ أو عَرَضٍ). 
أو أي شيءٍ تسبب له في الاختلاط. 
قال: (كعبد الله بن أهبعة؛ لما ذهبت كتبه اختلط في عقله, ُن سمع من هؤلاء قبل اختلاطهم؛ قبت 
روايتهم» ومن مع بعد ذلك أو شك في ذلك؛ لم ثقبل). 
الصحيح: أن ابن لهيعة بالذات حديثه ضعيف قبل الاختلاط وبعده. 
قال: (وممن اختلط أخَرَة: عطاء بن السائب). 
الذين رَووا عنه قبل الاختلاط: شعبة» والثوري» وزهير بن معاوية» وزائدة بن قدامة» وأيوب 
اسيا وحاد بن زيد» واختلفوا في حاد بن سلمة» هؤلاء ذكرهم الحافظ في مقدمة الفت-(2, 
رزاد صاحب 'الكوك الزات "۳ حشام الدستواي» وسثيان بن عییةء كر شام الدستواق 
مكدر ا ” أن ذكر نصأ عن ابن عيينة يشير 
إلى ما أراده المصيّف رحمه الله وبعضهم صحح رواية شعبة والثوري فقط» والبعض زاد: رواية حمّاد؛ 
الماف عل اراد Een Cee‏ 
قال: (وأبو إسحاق الشبيعي» قال الحافظ أبو يعلى الخليلي: واا سمع ابن عيينة منه بعد ذلك). 


1- سار أعلام النبلاء" (166-161/12) 





2- (425/1) 
5- هو زين الدين ابن الكيال (توفي سنة 929)» وذكر هذا في كتابه "الكواكب النيرات" (327-326/1) 


و 
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أي : بعد الاختلاط. 

قال: (وسعيد بن أبي عروبة» وكان سما وکیم» والمعافى بن عمران منه بعد اختلاطه. 
والمسعودي. 

ورليعة. 

وصال مولى الوأمة. 

وحصين بن عبد الرحمن؛ قاله النسائي. 

وسفيان بن عبينة قبل موته بسنتين؛ قاله يحبى القطان. 

وعبد الوهاب التُتفي؛ قاله ابن معين. 

وعبد الرزاق بن همّام؛ قال أحمد بن حنبل: اختلط بعدما عي؛ فكان يمن فيتلقّنء هن ممع منه بعدما 
2 فلا شيء). 

قال ابن كثير: (قال ابن الصلاح: وقد وجدث فها رواه الطبراني عن إسحاق بن إبراهيم الذّبري عن عبد 
الرزاق أحاديث مُنكرةء فلعل سماعه كان منه بعد اختلاطه). 

بعض "المصئّف" من رواية التَبري هذا عن عبد الرزاق» والدبري “مع منه بعد الاختلاط. 

قال: (وذكر إبراههم الحربي أن الدّبري كان ره حين مات عبد الرزاق ست أو سبع سنين. 

وعارمٌ اختلط بأخَرَة. 

ومن اختلط من بعد هؤلاء: أبو قلابة الرقَاشيء وأبو أحمد العَطَرينيئء وأبو بكر بن مالك القطيعي؛ 
خَرف حتى لا يدري ما يقرأ). 


النوع الثالث والستون: معرفة الطبقات 
قال: (النوع الثالثُ والستون: معرفة الطبقات. 
وذلك أمرٌ اصطلاحي؛ فن الناس من يرى الصحابة كلهم طبقةٌ واحدة» ثم التابعون بعدهم أخرى, ثم 
من بعدهم كذلك. 
وقد يُسنشهد 7 هذا بقوله عليه السلام: "خيرٌ القرون قرنيء ثم الذين يلونهمء ثم الذين يلونهم"؛ فذكر 
و وثلاثة). 
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قوله هنا: "خير القرون" بهذا اللفظ لا أصل له» واللفظ الصحيح: "خير الناس"» وجاء أيضأ بلفظ: 

"خير أمتي 4 "2 وجاء ل 37 هذه ١‏ 07 الق صت ام "خير ارو فلم م 
عن النبي ي بهذا اللفظء والحديث في الصحيحين. 

قال: (ومن الئاس من يقيِم الصحابة إلى طبقاتٍ» وكذلك التابعين ن بعدهم» ومنهم من يجعل كل قرنٍ 


أخرج أحمد ف "مسنده "7 ورد ن عت لكين س ان النني ييه قال فيه - أي: في عبد 


الله بن سرت "يلف 03" صح إسناده الحافظ ابن حجر في "تحاف المهرة"(°) 
وفي لفظ للحارث بن أي أسامة(7: "يعيش هذا الغلامُ قرنا"» قال: فعاش مائة سنة, وصححة العلامة 
الألباني في "الصحيحة" برغ 2660ء فهذا بين أن القرن في الشرع: مائة سنة. 
قال:(ومن أجل الكتب في هذا: "طبقات مد بن سعد"؛كاتبُ الواقدي). 

وأفضل طبعاته: طبعة مكتبة | الخانجي في اقاهرةء وهی كاملة: وهو كتابٌ نفيس إلا أنه أكثر من 
الرواية عن الواقدي» والواقدي متروك. 
قال: (وكذلك کناب "التاريهد" لشيخنا العلامة أي عبد الله الذهبي - رحمه الله-). 
وهو کتابُ تار الإسلام" > وقد طبع حمق الله 
قال: (وله کناب "طبقات ا اظ" مفيد جدا). 


'- أخرجه البخاري (2652)» ومسام (2533) عن ابن مسعود رضي الله عنه 
أخرجه البخاري (3650) عن عمران بن حصين بلفظ: "خير آمتي قرني". ومسام (2533) عن ابن مسعود بلفظ: "خير أمتي 


القرن..." 
3- أخرجحما البخاري (2651) بلفظ: "خيرة قرني"» ومسلم (2535) بلفظ: "إن خيرك"؛ كلاه| عن غمران بن خضين 
“- (17687) 


5- الدولابي في "الكنى والأسماء" (1422)ء والبزار في "مسنده" (3501» 3502)» وابن أبي عاصم في "الآحاد والمثافي" (1343)» 
والخطيب البغدادي في "الكفاية" (ص 245) وغيرهم. 
“- )6949( 


- "بغية الباحث عن زوائد مسند الحارث" (1032) 
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ويُقال مد ا ۴ تذكة الحفاظ". للذهي رحمه الله» وهو مطبوع. 


في معرفة الموالي من الرواة والعلماء 


قال: (النوع الرابع والستون في معرفة الموالي من الرواة والعلماء). 
المولى: تُطلق على عدة معان؛ منها: العتيق؛ أي: الذي أعتق من الرّق. 
قال: (وهو من الهمَاتِ؛ فرما ثيب أَحَدُمْ إلى القبياةء مبَْتقَدٌ الشايع أله منم صَليبَةٌ). 

ای من ضلہم. 

قال: (وافا هو من موالهم؟ فيُميز ذلك؛ ليع وان کان قد ورد في الحديث الصحيح: "مول القوم من 
أنفسهم"). 

وهذا الحديث في الصحيح!". 

قال: (ومن ذلك: أبو البختري الطا؛ وهو سعيدٌ بن ڏيرؤز» وهو مولاهم. 

وكذلك أبو العالية الزياحي. 

وكذلك الليث بن سعد القهمي. 

وكذلك عبد الله بن وهب القُرشيء وهو مولى لعبد الله بن صا كاتب اللبث). 

هكذا وقعت العبارة هناء وفي "علوم الحديث "7 قال: "وعبد الله بن وهب المصري القرشي مولاهم" 
آي: مولى القرشيين» ثم قال: "عبد الله بن صالح المصري كاتبُ الليث الجهني مولاهم" آي: مولى 
قال: (وهذا كثير. 

فأما ما يُذكر في ترجمة البخاري: أنه مولى الجعفيين؛ فلإسلام جدّه الأعلى على يد بعض الجعفيين). 

- أخرجه البخاري (6761) 

2- (ص401) 
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أي: أن الولاء هنا ليس للرِقي؛ ولكن للإسلام ؛ لأن جدّه أسلم على يد أحد الجعفيين. 
قال:(وكذلك الحسن بن عسى الملسرْجسيٌ؛ يُنسب إلى ولاء عبد الله بن بن المبارك؛ لأنه اسل على يديه 
وکان نصرانياً. 

وقد يكون الولاء باللّفٍء كا يقال في نسب الإمام مالك بن أفس: "مولى الّميين"» وهو جيري 
ایو ملي راك كان ا أبي عامر حليفاً هم» وقد كان عسيفاً عند طلحة بن عُبَئْد الله 
التي أيضاً؛ فيسب إلهم كذلك). 

2 النسبة للجلف وليست للرق. 

قال: (وقدكان جاعةٌ من سادات العُلاء في زمن الشلف من الموالي. 

وقد روى مسل في "ضيحه"(0: اي ب مكة اء الطريق في جر أو مرا 
قال له: مَن استخلفت على أهل الوادي؟ قال: ابن أبزىء قال: ومَن ابن أبزى ؟ قال: رجل من الموالي» 
فقال: أما إ ني ممعت نيكم صلى الله عليه وس يقول: "| "إن الله يرفمٌ بهذا العلم أقواماً ويضعٌ به آخرين"). 


إيه والله؛ خاب وخسر مَن اب: بتغى الرفعة في غير ذلك. 


قال: (وذکر الزُهري: أن هشام بن عبد الملك قال له: من يسود أهل مكة ؟ فقلت: عطاءء قال فأهل 
المن؟ قلت: طاووسء قال: فأهل الشام؟ فقلت: مَكحول» قال: فأهل مصر؟ قلت: يزيد بن أي 
حبيب» قال: فأهل الجزيرة؟ فقلت: مهمون بن مهرانء قال: فأهل خراسان؟ قلت: الضِحّاك بن مُزاحم» 
قال: فأهل البصرة؟ فقلت: الحسن بن أبي الحسنء قال: فأهل الكوفة؟ فقلت: إبراهم التُخعى. 

وذكر أنه يقول له عندكل واحلد: اين العرب أم من الموالي ؟ فيقول: من الموالي» فلا انتبى؛ قال: يا 
زُهريء والله تسود الوالي على العرب؛ حتى يخطب لها على الاير وارب تمتهاء فقلت: با أمير 
المؤمنين؟ إنما هو أُمرُ الله ودينهء شن حفظة؛ سادء ومن ضّعة؛ سقط). 
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قول الله تبارك وتعالل: رقع الله الَذِينَ آمَنُوا مِنْكُمْ وَالَّذِينَ اونا الْعِلْمَ دَرَجَاتِ 4> فالععرة 
بالومان والعام» ولیت باللسب» وهذه القصة ضعيفةء ١‏ أخرجها الحم في ' معرفة ة علوم الحدیث E‏ وف 
سندها | الوليد ب بن خمد متروك, قال الذهى في السير: "ا لكاي متكرق والوليك ين محمد وا اه "30 


قال ابن كثير: (قلت: س بعص الأعراب لرجلٍ من آهل البصرة؛ فقال: م هو سيد هذه البلدة؟ 
قال: الحسن بن أي الحسن البصري» قال: أمولى هو؟ قال: نعم » قال: تى سادهم؟ فقال: بحاجتوم إلى 
علمهء وعدم احتياجه إلى دنياهم؛ فقال الأعرابي: هذا لَعَمْرُ أبيك هو الشؤدد"). 


النوع الخامس والستون: 
مَعْرقةُ أوْطانٍ الرواة وبلدانيه 


قال:(النوع الخامس والستون: معرفة أوطان الرواة وبلدانهم. 
وهو مما ي يعتني به كثيرٌ من علاء الحديث» ورا ردب عليه فوائد محمة؛ منها: معرفة شيخ الراوي» فرها 
اشتبه بغيره» 9 عرفنا بلده؛ تعن ر غالبا وهذا مم جليل). 
کان يكون هو كرفي وشيخة كوفياً أيضأء وحصل اختلاط فيه ببنه وبين راو آخر؛ فالغالب على الظن 
أن يكون وفيا كتلميذه. 
قال: (وقدكانت العربُ غا لبون إلى القبائل والمائر والعشائر والبيوت). 
التهارة: المي العظيم» وهو فوق البطن من القبائل؛ 
اذلها؟ ي 
٠‏ ثم القبيلة: 
ثم العارةء 


- [المجادلة:11] 
- (ص198) 
(85/5) 
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هذا الترتيب عند العرب» والعشيرة دون القبيلة؛ مثل العارةء وبعضهم جعل العشيرة والقبيلة شيا 
ااب رامیت أخض. 
قال: (والعَجَمْ إلى شعوبها ورساتيتها وبلدانها). 
الرساتيق» أ الذرئ: 
قال: (وبنو إسرائيل إلى أسباطها). 
كالقبيلة عند العرب. 
قال:(فلا جاء الإسلامٌ واننشر الناش في الأقاليم؛ سبوا إلا أو إلى مدنا أو قراهاء من كان من قرية؛ 
فله الانتتسابُ إلا بعينها). 
أي: إلى نفس القرية. 
قال: (واللى مديتها إن شاء). 
أي: إلى المدينة التي ترجع إلا القرية؛ لأن كل قرية ترجع إلى مدينتباء وتجد هذه القرية من أعمال تلك 
المدينة» جميع معاملات أهلها ترجع إلى تلك المدينة؛ فله أن ينتسب إلى نفس القرية» وله أن ينتسب 
الو 
قال: (أو إقلهها). 
قال: (ومن كان من بلدةٍ ثم انتقل مها إلى غيرها؛ فله الانتسابٌ إلى أا شاءء والأحسنٌ أن يذكرها؛ 
فيقول مثلا: الشاي ثم العراقيّء أو الدمشقي ثم المصريء ونحو ذلك). 
وهذا أفضل حتى يُعرف من أين هو. 
قال: (وقال بعضهم: إا سوم الانتسابُ إلى البلدٍ إذا أقام فيه أربع سنين فأكثر). 
ولا فرق هن انات : دا القين ؟ فل دلبل عليد .لا عن كناب ولا سئّة؛ فلعله فلعله اصطلاح. 
قال: (وفي هذا نظرٌ» والله سبحانه وتعالى أل بالصواب. 
وهنا آخر ما يره الله تعالى من "اختصار علوم الحديث" وله المد والمئةء وصلى الله على سيدنا 
محمد وآله وصحبه وسام ). 
a ١‏ 
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عليه وعلى آله الصلاة والسلام. 


وبهذا نكون قد انتهينا من هذا الكتاب بحمد الله وتوفيقه» فالمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات» وفسأل 
الله سبحانه وتعالى ألا يحمي لنا الأجر والمثوبة» وأن يجعله لنا مغناً في الدنيا وفي الآخرة. 


راجعه: أبو الحسن علي بن مختار الرملي 
25 الحرم 1 هري 





